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Editorial

INFORMATION = MOBILISATION :

En 1977, & Kampala, les responsables de 1'Informa—
tlon des pays de 1'OUA ont décidé de faire du 7 novem—
bre de chague année, la Journée Africaine de 1'Informa~
tion. Le théme retenu par notre Pays pour cette année
est "INFORMATION- MOBILISATION™,

Cette misaion de "mobilisation", que le Chef de
1'Etat, Son Excellence le Général-Major Juvénal
HABYARIMANA, assigne & 1'information sera l'objet
d'une réflexion spéoiale de ceux qui font 1'informa-
tion et de ceux qui la consomment.

Dialogue, & 1l'instar de tous les média du pays,
entend faire sien ce théme. A cette oocasiaon il invie
te ses lecteurs et ses collaborateurs 3 tous les ni—
veaux & pe mobiliser pour l'action grfce & 1'Informa=
tion. Les idées émises dans les colonnes de Dialogue ne
gsont pas destinées aux purs débats académiques. Les
idées doivent engendrer dee actions, Que ceux qui
écrivent s'en souviennent . Que nos lecteurs ne 1'gu=

A cette mBme occasion nous rappelons que le numé=
ro @ est 1'avani-dernier de cette annde 1980,
Renouvelez vos abonnements A4 tempe et trouvez d'autres
abonnés pour ne pas jouir seul des bisnfaits de
DIALOGUE,

Ont collaboré & ce numéro
= FPrangois de RAVIGEAN,

= Enrico LAPENNA, membre de la Commizsion pour leg

droits de 1'Homme de 1'"Union Mondiale Démocrate
ﬂw—H—ﬂwﬂ ienne.




— Cyprien RUGAMBA, Directeur de 1'Institut National
de Recherches Scientifiquem = Butare.

= Piarre ERNY : Professeur de psycho-pédagogie &
1'Iniveraité de Strasbourg.

= Josaph COMBLIN : Pr8tre au Chili, Amérique Latine.
= Wgr. NGABU : EvBque de Goma .- Zaire,

= Josephat HITIMANA : Pré@tre, Professeur au Petit
Séminaire de Kabgayi.

= Luc MOES : Moine bénédiction de Gihindamuyaga.
= Antoiné BLOON ; Homme de lettres frangais.

= Yyon POMERLEAU : Pire Dominicain, Conseiller au
service de promotion des Banmues Populaires du
Rwanda «

L'Afrique des paysans

NOTE DE LA REDACTION .

Hous avons regu de la. Revue "Economie et Huma-
nisme¥ ($9, QUAI CLEMENCEAU, 69,300 CALUIRE
(France), la lettre ci-aprés :

Messieurs,

¥ous vous envoyons, sous pli séparé, un
exemplaire du n°® 248 (juillet-aofit I979) de la

revue Economie et Humanisme, rumérc consacré a

"L ' AFRIQUE DBES FPAYSANS " .

licus pensons gque ce numérc est susceptible
d'intéresser vos leateurs. Aussi, nous vous serions
reconnaissants de bien vouloir le mentionner ou en
faire une recensicn dans une de vos prochaines pu-
blications.
g . 0. BRACHET .,

Nous avons pense mettre sous lés yeux de nos
lecteures un des textes principaux de ge N°, & sa-
voir: "L'Afrique des paysans" de Frangois de Havi-
gnen. Le format de " Dialogue" ne moyk permet pas
de reprendre d'amutres textes, présentant, eux
sugsi, un réel intér8t . Qu'on en juge par 1'ex-
trait ci-aprés du sommaire,

- B.LECCMTE : Aide internatiomale et ddéveloppement
H-_E.H.ﬁ.u. -

— A. HIROU : Les paysans peuvent-ils gompter sur
leurs propres forces ¥

n.mrﬁrﬂﬂnbm liodernisation et pouveir paysan .
A.PCDA et M.SAWADODGO
: Regards africains sur la Chine po-
pulaire .
J.X.NYEEERE Plaidoyer pour l'unité du Tiers-konde.
G.AKOUASSIOAN
: Sens du phénoméne politique en Afrigue
noire .
Voici le texte de krangois de Havignan .

L " AFHIQUE IES FPAYSARS .

Les vues d'un =groncme européen sur l'Afrigue
des paysans sont nécessairement limitéeg. Quand
bien n€me il a essayé de la connalitre, il lui man-
quera toujours d'y Stre né, d'avoir &té, petit
enfant, porté sur le dos de sa mére, plus tard
d'avoir vécu dans le monde unmigque de la camaraderie
enfantine, manié aux champs la daba ou l'iler, ali-
menté son imagination aux contes merveilleux des
muits de saison séche et accoptumé ses oreilles aux
bruits nocturnes des insectes et des tam-tams loin-
{5 1 - S

Le regard des Buropéens et, plus généralement,
des Occidentaux sur l'Afrique oscille entre deux
graves déisuts: celui d'oublier, ou de nier cetta
réalité culturelle, qui est cependant ce pour quoi
les gens vivent, et donc le plus important; celui
de penser la connaitre parce gu'ils 1'ont cBtoyée
ou, pire encore, de prétendre, au sens claudélien
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"gonnaltre", s'dveiller avec l1l'autre & une réalité

nouvelle, yui, hélas! e=t bien souvent encore un
article d'importation .

On s'en tiendra deonc ici aux vues partielles
d'un agronome, dont ls problémetigque de bese est
que les hommes puissent se nourrir par leur tra=-
vail, parce gue cette condition, méme 5i elle n'est
pas suffisante, est absolument nécessaire pour faire
un homme. Ceeci dit, cette dimension Zconemigque n'est
pas indépendante des autres dimensions de la vie,
familiale, sociale, culturelle; politigue, reli-
gleuse. Tes interactions entre ces diverses dimene
sions, il appartiendrait & des Africains de parler
et done d'abord de les découvrir patiemment .

Cr, il n'est pas exagéré de dire que la réalité
de 1'Afrigque d'aujourd'hui, de l“Afrique rurale enm
particulier, est mal conmue, el probablemant de plus
en plus méconrme. Bien gue les universités et les
écoles aient formé de nombreux intellectuels, il ne
gemble pEs gu'ils gient souvent trouvé la un terrdin
d'irvestigation., Sans doute faut=il y voir d'abord
urre consdquence 4 1'acgeulturation auy modéles de
développement occidentsux: guand on a a devenir
"mederne"; on n'a pss & spprendre le "traditionnel'.
De plus, l'implantation culturelle occidentale a eun
pour eifet de faire percevoir le "traditionnel"
comme totalement figs; dens 1l'esprit de nombreux
intellectuels, ces mots sont méme synonymes. 8i bien
gue 1'intellectuel né en milieu paysan peut se
figurer qu'il connalt son milieu d'origine, lors
méme gue celui-cil & beaucoup changé depuis son en—
fance .

Enfin, nombreux sont les Etats africains oil
toute description écrite tant soif peu critigue de
la réalité sociale est pratigquement interdite.
L'Buropéen qui tenterait de sy livrer ne couri que
le rismue d'Eire mis dehors. L'Africain lui, pour—
rait bien &tre "mis dedsns", et pour longtemps .

Cn comprend gque beaucoup se taisent, mais ce 8i-
lence est immenscémens grave et préjudiceble &
LYAfrique
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Regpectons donc ce silence, gusnd bien m8me
nous esgayons par ailleurs de permettre & des amis
africeine de pgl'exprimer wans tel ou tel orgene de
presse européen. Dans les pelabres de village, en
Afrique, celul qui vied de prendre lo parole ter-
mine spouwvent son discours en disant: "Le peu gue
je viens de dire..." Le "peu" qui est dit dans les
lignes qui suivent (et ce n'est pas la une litote),
méme £'il se rifére 4 des choses vuss it vécues, ne
concerne que guelgues aspectes d'une rdalité com=
plexe gui appartiengd l'Afrigus =i aux Afrigains .
Puiseent certaine d'entre eux y découvrir, & tra-
vere les critigques gu'ils suront a faire, le besoin
de mieux comnaftre et comprendre la réalité des
1'Afrigue rorale d'aujourd'imi .

L4 NECESSAIRE REVOLUTIUN AGRICOLE .

L'Afrique est, selon l'enquite alimentzire
mondiale de la FAC en 15977, le continent du mende
ol 1'évolution de la situation alimentaire est la
plus préoccupante. Non qu'il ne se trouve, ailleurs
qu'en Afrigque, des situations alimentzires plus
mauvaises, Mais les dispenibilités 2limentuires par
habitant, qui avaient crfi, entre IL6C et ICT70, de
0,1 % par an en moyenne, ont, enire IY70 et 1976,
diminué, en moyenne, de I,4 % par an , Peu de
nations africaineg montrent, pour cetis méme péri-
ode, une évolution positive: & l'inverse de la
Panganie, avec + 2,8 % par an, on trouve le Kenya
avec = 3,I %, le Cameroun avec - H.q.ﬂ. le Hali
avec — 2,7 %, le Barundi avec = 0,4 %, le Higer

avec = 3,7 % et mEme le Togo avec...— $,4 % . Ce
dernier pays, mieux situf climatiguewment que le
Niger par exemple, a dans l'ensemble une situation
alimentaire meilleure guent & la cuuntitd disponi-
ble; mais elle est en wvoie de dégradation plus ra-
pide, comme le montrent les chiffres précédents .

Comment s'explique cette &volution négative?
I1 faut dire tout d'abord qu'il ne a'zgit pas d'une
déproissance de la production a@gricole. Celle—ci
s'accroft A un rythme qui est loin d'@tre négligea-
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ble; mais, bilas! inférieunr & celui, exceptionnel-
lement rapide, de la population. Pour que l'un
re joigne l'afitre, il faudrait que se généralise,
dans les campagnes africaines, une révolution agri-
cole qui, par l'augmentation physique des rende-
ments et de 14 productivité du travail, vienne
prendre le relai des aystémes agricoles tradition-
nels. Non qué wes systémes fussent mauvais: ils
ont, pendant des siécles, répondu & la demande,
Maie ils sont de plus en plus dépasséde et nous
ayons & voir d'abord en quoi ilas le sont .

Au Niger, dane le systéme de culture tradition-
nel de la région du fleuve (qui est loin d'8tre la
plus détavorieée du pays), avec un rendement en mil
de 300 kg par bdctare, il faut compter, pour nourrir
un habitant (250 kg de mil par am), 250 : 300 = 0,83
hectares. Le sydtdme ancestral donnait une surface
édquivalente & culture et & la jachare destinée
a4 reconatituer les sols, c'ept-d-dire qu'il fallait
en culture et jachére, 0,83 X 2 = I,66 hectare de
surface cultivible en moyenne par habitant . Un
habitant pour 1,66 hectare correspond & une dengité
kilométrique dé I00 : I,66 = 60 habitants au km
Eﬁﬁgg.gffawnmﬁgnﬂﬂgﬁ_Fnﬁl
sité de population au km cultivable est de l'ordre
de G5, donc bish supérieure au chiffre précédent.
Autant dire qué lé systéme qui faisait altermer la
culture du mil avec la jach®re n'est plus prati=-
cable aujourd'bui dans la plupart des cas; en effet,
dans certains teéfroirse de villages, on cultive mil
sur mil, sans interruption, depuis déji longtemps .

R 2 ¢ X.B & 81 0¥ .
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Dans ces nuwnnawnuh- la couche arable du sol
ge recongkitue plus difficilement; la fertilité des
sols en pltit, 1bs rendements tendent i baisser:
"la terre 4wtrwnuﬂ* comme nous autres", soupirent

de vieux paysans.

n..ﬁ&am...,EuuaﬂnEWnEunuEmu.EE?
dance est k- tﬂMﬂnﬂhﬁnuaﬁ de la production, alors
5 Nape !
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qu'au contraire, va la forte oroissance de la popu=-
lation, il faudrait gue cette prnduction augmente

vite! Le grand probléme & résoudre est de parvenir
& supprimer la jachére, condamnée de toutes fagonsy
gans peur autant épuiser les sols. Cl'est 1a 1l'esszen-
tiel d'une réyolution agricocle, Les ¢léments ma jeurs
d'une telle révolution seraient l'adoption de rota-
tiomsculturales (par exemple, succession de céré—
ales et de légumineuses sur la méue parcelle), une
bonne fumure organique (car les engrais sont trés
chers, supposant une amélioration de l'asasociation
de l'agriculture et de 1'élevmge (utilisation de
fumier au lieu de "poudrettes" ou déjections ani-
males desséchées), un emploi de la culture attelée
qui permet d'approfondir les lsbours, la couche
exploitée par les racines et par conssquent d'amé-
liorer les renuements. Le doublenent des rendenents
du mil, dane ces conditions, ne constitue nullement
une impossibilite .

Pourquei done ue telles révoluticns agricolea
ne ee produisent—elles pEs, et ce, non seulement au
Miger, mais dans la plupert des pays d'Africue ol
elles sereient pourtent nécessaires? Pour expliquer
ceite situation comcréte de sous=-développement,; on
entend le plus souvent invoguer des raisons telles
que le climat (rigoureux), la surpopulation (il
faut limiter les naissances!), l'analphkabétisme
(8i répandu), les memtalités mmuwpmunau_u. voire
la religion mwm fatalisme musulman), ou, avec plus
de raison sans doute, l'incidence des cultures
d'expprtation, gqui jouent certsinement un rile né-
gatif, mais qu'il ne fsut pas charger de tous les
péchés d'Isradl .

Nous awvons & nous livrer, comme l'aurait dit
Léon Bloy, & l'exégbse de ces lieux communs. Pour
ce faire, nous réfléchirons sur l'exemple de trois
régions du fleuve su Niger, le pays Bassa au Came-
roun, les collines du Burundi. Le petit ﬁucwmm;.
suivant présente la situation de ces diverses re-
gions par rapport aux "lieux communs" précédents
(exception faite des "mentalitds" sur lesquelles
nous préférons laisser les intéressés se prononcer
EUX=MEMESeus) o



A considérer ce tableau, il paralt difficile
d'expliquer que des situations si diverses abou-
tissent 4 des résultats comparables gquant & la
situation alimentaire des populations. Que ce soit
dans le pays bBassa, ol deux récoltes annuelles sont
possibles, oli les terres disponibles exisient en
abondance, au Burundi, & la densit€ de population
de l'ordre de celle des Pays—Basg, mais au climat
fayorable a 1l'agricultiure, que ce soit au Niger,
les dgriculteurs ne produisent gudre plus de leur
subsistance; les surplus ne sont guére abondants:
pas grand chliose pour le marché et,; fait plus grave,
des réserves parfois insuttisantes, une alimenta-
tion souvent déficiente, en particulier chez les
enfants .
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L ' BiEGESE LPS LIEMX COMILXS .

Certains pourraient &tre tentés de chercher des
explications de ces situations du c8té de la répar—
tition de la terre. Sans Btre égalitaire dans aucu-
ne de ces trois régions, elle n'est pas, tant s'en
faut, comme dans beaucoup de pays d'Amérique Latine,
le principal facteur d'oppression des paysans .

Le pouvoir des commergants locaux, fréquemment
usuriers de surcroit, est souvent signalé comme un
facteur d'oppression. Pourtant, la suppression de
leur influence directe, dans certaines expsriences
coopératives, n'a pas toujours sensiblement améli-
oré la situstion des paysans. (Ju encore la coopé-
rative a "could" apriés guelgue temps de fonction-
nement; ou bien elle a &été "récupérds" dans une
socidté nationale . L'oppression, qui existe bel
et bien, se situe en fait plus & l'extérieur des
villages qu'd 1l'intérieur, ol les pouvoirs domi~
nants ont principalement une fonction de relai .
I1 nous faut maintenant caractériser et situer
cette oppression. Bt nous partirons pour cels de
ls maniére dont les paysans se situent eux-mémes
par rapport & elle .

Tous les lieuy communs explicatifs de la si-
tuation alimentaire ont ceci de... commun, c¢'est
qu'ils considérent le psysan oomma une sorte de
machine soumise & des forces aveugles Que non S8u-
lement il rie domine pas, mais au sujet desguelles
i1 ne r&fléchit pas: il subit le climat guand 11
ezt aride, n'en profite pas quand il est bon, fait
trop d'enfants, ne les envoie pas a 1'école ol ils
pourraient s'initier i la prospérité, et de toute
fagon remercie Dieu de ce qui lui asrrive... Or, Bi
nous youlons parler sérieusement, il nous faut
parler d'hommes comme des hommes, c'eat—-A-dire com-
me des Stres qui ont la capacité de réfléchir sur
leur situation, guand bien méme ils ne s'expriment
pas & son sujet comme des experts &conomiques de
la Bangue Mondiale. 14 grande ddcouverie, semble~
t-il, de guelgues Burcpeens de bon vouloir gqul
ont woulu séjourner quelgue temps dans un yillage



africain (sans trop en sortir), c'est d'y avoir
rencontré une humanité différente, tris différen-
te, oortes, mais dont ils peuvent se vouloir réel-
lement, et pas seulement théoriquement, solidsires,

MANQUE DE MOYENS .,

Or, les paysans, ces hommes, savent fort bien
qu'ile ont & assurer la sfourité alimentaire de
leur famille, la sécurité de leurs vieux jours; ils
savent fort bien qu'ils ont aussi besoin d'un mi-
nimam d'argent pour payer les quelgues biens de
consommation gqu'eux-mémes ne produisent pas ﬁdmt
tements, pétrole pour 1l'éclairage, Bel...) .

Réfléchissons justement & la manidre dont, dans
les trois rdgions examinées, ils se procurent cet
argent. Dans le pays Bassa du Cameroun, l'argent
vient esgentiellement de la vente du cacao. Au
Barundi, du peu de café produit sur les exploita-
tions exigu¥s (souvent moins d'un hectare par fa-
milie} et de la bidre de banmanes. Dans la région
du fleuve au Niger, une ernquite portant sur 35
familles paysannes montre gue sur les IT7 qui ne
mangent pas leur capital, bétail ou autre, I4
n'édgquilibrent leurs comptes gue grice & l'apport
d'un artisanat, on surtout d'un petit commerce .
Ainsi, sauf su Burundi oi ls biére de benanes joue
un réle important, le revenu monéfaire n'est géné-
ralement pas assure par la vente de produits wvi-
vriera. Cette situation est trés géndrale en Afri-

que .«

Elle tient, bien sfir, & ce gqu'il n'existe pas de
prix garantis pour les produits vivriere; alors
qu'il en existe souvent, du moins sur une période
pas trop leongue, pour les productions agricoles
d'eéxportation., Mais il faut essayer d'aller plus
loin: ceite nom garantie du prix n'est pas due
seulement 4 la négligence ou & la mauvaise volontd
des gouvernements. Il est en effet impossible de
fixer un prix s'il n'existe pas un marché suffisam—
ment important pour gue le volume des transactions
Joue un r8le de yclant centre les fluetustions. Or,

le marché des produits viwvriers, dans la plupart
des payes africains, est extrémement étroit parce
que limité ¢quasiment & la population sclvable des
villes, souvent inférieure & I0 % de la population
totale. Dans ces conditions, les agriculteurs, trés
raisonnables comme on le wvoit, n'ont pas intérét

& produiré beaucoup plus que leur conscmmation .
Car s'ils produisaient tous ensemble seulement I0%
de plus, il y aurait surproduction psr rapport aux
possibilités du marché; et 1'Bist pe dispomant pas
des moyens de résorber les surplus (arroser les
fruite avec du péirole est quand mémse un luxe!)
serait bien obligé, quoi cu'il en ait, de laisser
tomber les prix, & supposer méme gu'il ait essayé
de les garentir .

Cette gituation n'est pas théorigue; nous en
connaissong &au moine trois exemples: surproduction
de mil en Haute-Volta, en 1975, juste aprds la
grande sécheresse; de banane plantain dans le pays
Bassa, la mé@me annde, aprés gue le prégident Ahidje
git lancé la "févolution verte" en incitant les
paysans a produires ﬁnu avait besoin d'un slocgan
pour le Congrés du mmﬂﬁwu" les paysans trouvaient
que cette réyolution verte virait décidément au
jaune, les bananes mirissaient 8sans trouver
dtacheteur., Plus récemment, nous avons rencontré
au Burundi un petit centre privé de formation sgri-
cole de jeunes rursux. Ces jeunes avaient appris,
fort bien du reste, le maralchage et produlsaient
en abondance des choux tréa appéiissants... Mais
leur possibilité de produire fut bientSt limitée
par-la faible capacité d'absorption de Bujumbure,
ville d'une centaine de milliers d'habitants, au-
tour de laguelle les producteurs de légumes ne
manguent pas .

A L&A LIMITE DE LA GSUBSIBTANCE .

Lt'intérét actuel des paysans étant de ne pas
trop produire de vivres, la plupart d'entre eux
regtent A4 la limite de la subsistance, ce gui veut
dire tantdt un peu su-dessus, tantft un peu au-
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dessous. Bn fait, la sdcurité de la subsistance
n'eat pas assurée : au Niger, par exemple, Tares
sont les famillee paysannes qui disposent, & 1%é-
porue de la soudure, d'un stock dguivalent & la
consommation d'uns année dans leur grénier. Et
pourtant, la sécheresse pourrait bien encore inter-
venir, compromettant compldtement la récolte sui-
yante. Pour pouvoir stocker en bonne annde, il
faudrait produire plus, prendre le risque donc
dlavoir beauncoup plus rme sa consommation et donc
pouvoir vendre. Four pouvoir produire plus, il
faudrait sana doute pouvoir investir dans du maté-
riel, du bétail de trait, le payer, et par consd-
quent vendre,.. On est toujours ramené & la méme
diffioculté .

Que resta~t-il au paysan pour essayer tout de
mEme tant Bien gue mal d'agsurer sa sdcurité ali-
mentaire? Le seul investissement gui ne colite riend
faire des enfants. Car, en Afrigue, l'enfant de la
campagne est t06t un producteur qui peut rapporter

un peu plus qu'il ne consomme. Par ailleurs, en
ayant plus d'enfants, on & plus de chances aussi
d'assurer la sécurité de ses vieux jours. On ré-
partit mieux les chances de réuyssite scolaire sur
la téte de nombreux enfants gqu'en les concemtrant
sur upn seul. Et 8i un seul des enfants peut faire
des &tudes poussées, les autres travaillent pour
l'entretenir. Quand 11 aura réussi, il les aiders

42 son tour, 4u Burundi méme, pays pourtant trés
peuplé, une enguéte récente montre que, les familles
ayant en moyenne six enfants, les chefs je ménage
sguhaiteraient en aveir en moyenne huit . Fourtant,
on a faim dane lee collines du Burundi: la petite
ration guotienne de patates doucés et de haricots
n'est pas toujours assurée, et les cas de kwashi-
orkor sont fréquents dans les villages. S5& les com-
portements individuels de sécurité tendent, &
1'échelle des individus, & accroitre la taille des
familles, ile ont pour effet, & 1'échelle de llen-
semble, de trop en demander, dans l'actuel systéme
de culture, aux terras gui a'érodent et s'Epuisent,
aggravant sncore le procegsus. Alors, des gens
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viennent parler de limitation des naissances, sclu-
tion gqui serait sans doute rationnelle & 1'échelle
de l'ensemble de la pepulation: mais ici encors
1'intérat individuel ne coincide pas scec 1l'intérét
collectif. On ne pourra pas limiter les naissances
tant que leg sécurités essentielles, et d'abord

la séourité aslimentaire, ne seront pas assurees .

@ oI I E &7 R B 5 P 0 FS AIZLR

Si nous reprencns & rebours la chaine des causa—
litég précédentes, il faudrait que le payssn, pour
asgurer ss sécurité alimentaire, produise plus et,
pour ce, puigse vendre, et pour vendre gu'il y ait
des acheteurs en nombre suffisant, et par conségquent
des ‘emplois non agricoles en grand mombre. Qui plus
egt; il faudrait créer ces emplois dans la campagne
méme, et non les concentrer dans les guelgues villes
qui, étant donné les difficultés frémuentes de trang-

port, ne peuvent constituer un marché que pour une
gone limitée autour d'elles .

Or, la colonigation n'a jamais cherché A& créer
de tels emplois et pour cause: 83 dectrine eoffici-
alle était d'ouvrir des marchés a4 1l'expansicn de
1'industrie europdenne et de s'spprovisionner & base
prix en denrées gue 1l'Eurcpe ne pouyait pas ou ne
voulait plus produire (café, cacaoc, mais aussi 0lé-
agineux et textiles), Moins d'agriculteurs en
Burope et plus d'indnstrie signifisdient qu'il fallait
en Afrique peu d'industrie et beaucoup de produc-
teurs agricolea. Dés lora que les chargee annexes
du systéme (santé, éducation, administrationm, armée)
gont devenues trop lourdes, les anbtiennes métropoles
e sont rangfes & 1'idée d'indépendance des pays
d'Afrique. Mais les charges restent; il faut les
payer, Rien d'autre & faire pour cela gue d'accan=—
tner 1'échange oolenial. Ce ne sont plus seulement
des denrdes agricoles gue l'on vendra & 1'exporta-
tion, ce seront aussi les matiéres premiéres:
pétrole, uranium, phosphates, fer, & des rythmes
démentiels promettant l'épuisement en quelques
décennies de gisements cependant prospéres. Clest
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enfin le travail humain, car 1'@ccident, ne pou-
vant plus pomper dans une population agricole
exsangue des ressources humaines pour sa croissance
industrielle, va les chercher en Afrique: importa-
tion de travailleurs, exportation d'usines clés en
mains, celles-ci devenant une soupape de sireté
pour les éntreprises guand leurs frais augmentent
ou guand on parle de criBe ...s

Bt tout cela, qu'on baptise développement dans
les ministéres appropriés, ne crée qu'un nombre
vraiment dérisoire d'emplois par rapport 'a la force
de travail existante et & venir. Car ol serait
1'intérét des investisseurs europdens du textile,
par exemple, s'ils devaient financer un artiszanat
Peu productif? Tout le gain réaide dane le fait
d'employer les mémes techniques qu'en Burope ou &
Peu prés, avec une main-d'oceuvre qu'on_paien cing
fois moins cher. De plus, cet emploi, on le ocrée
uniguement en ville. On crée d'ailleurs, par le
fait méme, autant et scuvent plus de sous—emploi
que d'emploi: car des artisans disparaissent (ou,
og qui revient au méme, des emplois artisanaux ne
sont pas nummmu" et les paysans, en voie d'appau-
vrissement, viennent s'agglutiner en quartiers de
fortune aux alentours des villes, sans bien siir
¥ trouver de travail en quantité suffisante

D E S

Nous avons récemment calculé, dans une commune
du Ewsnda oll vivent 42000 habitants, que les besoins
en houes pour travailler la terre étaieht de 1'ordre
de 8 000 houes par an. Leur fabrication par des
forgerons gagnant un revenu de 2 000 FR par mois
(salaire moyen pour un artisan su mzmsnmw_ goit &
I50 FR de valeur ajoutée par houe, I3 houes par mois,
I50 par an, donnersient sur la commune du travail &
ure cinguantaime de forgerons. Le Plan quinguennal
en cours préveit, hélas! de produire dans une seule
usine & la capacité de I 08B0 000 houes par an, toute
la production du pays avec... 90 emplois seulement!
Et pour payer les investissements industriels, il
faudra cultiver plus de thé, y consacrer les valldes
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geules terres encore pas trop €puisées duy pays,
alors qu'on en mangue cruellement pour la eculture
des vivres dans de nombreuses famillez, Maig le

Plan pare & tout: il préveit aussi la culture du
thé dans les vallées |

Rien d'étonnant, dans les conditions gus nous
avons décrites, & ce mme la population croissante
deg villes se nourrisse de plus en plus de denrdes
importées. Comme les autorités s'inguibtent de cette
édyolution gai tend & devenir coiteuse, elles veulent
gue la campagne produise au plus vite de la nourri-
ture pour ces villes qui, mwmmsmmm. pourraient bien
devenir dangersuses. Alors on fait appel & des
capitaux &trangers, 4 des grandes compagnies pour
installer des "périmétres",, ol l'on produira du
rig, du blé, du sucre, de la viande, non seulement
pour les besvins dits "nationsux" (c'est-a-dire
ceux du dixisme de la population)}, mais ausgi pour
1'exportation parce qu'il faut bien payer les frais
d'installation .

Ad Togo, & la suite d'upne "réforme agraire
préparée par un expert de la FAO, laquelle permet
eu gouvernement de s'approprier les ferres non
cultivées, des fonctiomnaires s'attribuent de gran-
des propriétés agricoles, et des socidtés multina-
tionales des "périmétres", tandis que les paysans
gont laigsés & leurs propres moyens., Peut—Etre
Paut—il woir certaine relation entre ce fait et la
trigte performance révélée par la mEme FAD dans
son enquéte alimentaire de I977, citée plus haut .

Usines, grands périmétres, ballets d'experts,
rubans & couper, discours, veild le pays "moderni-
gé" et tout le monde (celui qui a le droit de par-
ler) content. Et le petit monde qui a droit & la
parole parlera, parlera ... Abrité derriére ses
fagades modernes, il nourrira son esprit de lieux
communs, perce qu'il faut bien qu'une mythologie
justifie son oppression .

Dane les conférences internationales; il wersera un
pleur sur les problémes aslimentaires croissants, sur
les diffioultés des réformes mgraires, les échecs du
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développement rural. Bt il continuera & dire qu'il
faut “"apprendre au paysan africain & cultiver",
comme B8i le paysan africain &tait plus sot que ses
anc8tres qui ont acclimaté le maniocs, 1'arachide,
le haricot, la patate douce, 1a pomme de terre, le
mais, et trouvé, dens toutes sortes de conditioms
naturelles, des méthodes efficaces de culture pour
ceg plentes dont aucune n'est originaire d'Afrique!

Dans une enquéte réalisdée suprés de péres de
familles paysannes au Rwanda, tous les interrogés,
sans exceptions, ont déclaréd qu'ils me souhaitaient
pae que leurs fils deviemment sgriculteurs, mais
mAgons, meniisiers, forgerons... Si ssulement on
écoutait plutdét les pires de famille que les gx-
perts du Flan! Il y a pourtant ‘au Rwanda m8me, dans
ls méme commune dont nous parlicms tout & 1l'heure,
comme d'ailleurs dens besucoup d'aulres communes,
un exemple, 4 notre connaissance unigue en Afrique,
et impressiomnant: il s'agit de la fabrication ar-
tisanale de brigques et de tuiles cuites dans de
grands fours & bois. La plupart des maisons des
ccllines ont été, souvent, récemment, reconstruites
avec ce matériau. Ia couverture en t8le ne cofiterait
pas plus cher et serait plus vite installée sur les
toitures, Mais la tuile dure plus longtempe que la
la t8le actuesllement vendue dans le pays; on la
trouve en abondeance sur place et sane rupture de
gtock; on n'est pas agsourdi lors des aversea. Cela
explique que leg habitants aient préféré cette so-
lution gui, dans notre seule commune de & 000
ménages, crée 750 empleois & temps partiel. Partout
en Afrique, il y a de 1l'argile; partout les hremiers
colonisateurs ont introduit la technique de cuisson
des brigues. Mais elle n'a subsisté et ne s'est
développfe gue dans ce petit pays enclavé, & popu-
lation dispersée, oi les difficultés d'approvisi=-
onnemert oréent, au moins pour denrées pondéreuses
comme la t5le et le ciment, un protectionnieme de
fait: .
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L ' INPOSITION DU MODELE .

Plus d'un lecteur aura sans doute frémi d'hop-
reur & ce mot de protectionnisme! Certes, les gou—
vernements africains sont assez avisés pour glaper=
cevoir gque les pays ocecidentaux gui leur prEchent
la liberté des échanges, comme garantie de la pros—
parité future, se gardent bhiern de s'applicuer 3 enk—
mémes une telle thérapeutigue. Hélas! plutdt que de
leur rendre sutant que faire se peut la pareille,
ayant prig conscience gue le libéralisme (pour les
mF&ﬂmmw est 4 Ia base du développement industriel
de 1'Occident, ils essaient par tous les moyens de
récupérer 4 leur profit ce libéralisme. Jar le mo-
déle de développement de 1'0Occident est le seul
désiré, le modéle. Il y a, comme on sait, en Afri-
que, beaucoup de gouvernements militeires. Ef un
militaire ne se rend jamais, dit-on, pas méme &
1'éyidence! Dans les conditions sctuelles de 1'Afri-
que, l'imitayion du modéle occeidental est un réye

impossible .

Supposons un pays ol la population urbaine, re-
prégentant au départ I0 % de la population totale,
croit au rythme annuel de IO %, la population tota-

le au rythme de 3 3. situation tont & fait wrai -
semblable dans beaucoup de pays d'Afrigue Noire .

#u bout de vingt ans d'une ftelle éyvolution, la
population totale ayant crfi de BO %, la pepulation
urbaine, ayant quintuplé, représente le tiers de la
précédente, Mais la population rurale a elle aussi
augmenté, de 30 4 ., Contrairement & ce qui slest
passd lors des rdvolutions industriellesz ceciden—
tales, o la population urbaine absorbait le croft
de la population rurale et au-deli, iei, le nom—
bre des ruraux ne cesse d'augmenter. Ta roison trda
simple en est que les taux de croissance demogra-—
phigque mnzn_wmmﬂnnﬁu plug eélevés en Afrique gu'ils
ne l'ont jamais été en Burope aux XIXe et XXe
siécles. Dans le type d'évolution mque déerivent les
courbes, la population urbaine oroft beaucoup plus
vite que 1'emploi urbain qui, nulle part en Afrique
n'a jamais crii au taux de 10 % Ll'an! Il en résulte
un chimage urbain ercissanti. Dans le méme tamps,
tous les efforts étant faits pour industrialiser
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les villes et créer les seuls périmétres agricoles
qui les nourrissent, l'accroissement de la popula-
tion rurale ne peut gue se traduire, en dehors de
toute diversification de l'emploi rTural, par une
détérioration accentuée des conditions de vie & la
campagre .

De bons statisticiens ne mangueront pag de
faire remarguer gue, a tauxr de eroissance constant
les courbes de la population urbaine et de la popu-
lstion rurale finissent par se rapprocher &t =e
re.joindraient méme du cdté de l'an 2 040 . Il mn'y
aurait done gu'un mauvais moment & passer avant
l'agcession & la civilisation d'abondance! On peut
cependant cobjecter qu'en soixante ans, la femine
deviendra véritablement chronique dans les campagnes
ainsi d'ailleurs gue parmi les chimeurs urbains,
ce qui risque de tempérer singulidrement les espé-
rances des plus optimistes .

REINVENTER 1 ' ECOKOMIE .

Un autre modéle est—il possible? Disons d'abord
qu'il n'y & pas de moddle universellement applica=-
ble danis des pays aux données de base ausei dis-
semblables gue le sont les pays d'Afrique ncire .
Il ¥ a cependant guelques principes dont on pourrait
g'inspirer, Bt d'abord celui de revenir de ce -
gqu'Albert Teyoedjré appelle la "déraison du mime-—
tisme", c'est-A-dire reconnaltre gque l'adoption du
modéle cccidental impossible ne peut conduire qu'a
la "eroissance de la famine" . Revenant & mos
réflexions précédentes, on en concluera qu'il faut,
pelon des modalités différentes suivant les pays,
diversifier les activités & la campagne, y oréer
des emplois non agricoles méme s'ils sont peu pro-
ductifs (et ce de manidre urgente dans les régions
les plus peuplées comme les collines du Purundi et
du Rwanda, les pays Eton et Bamiléké au Cameroun,
Dahyi au Togo...). Qu'il faut donner la priorité &
1'agriculture nourriciére, non pas H.mmwwmnwﬂﬁﬂm
de grands périmétres qui grée peu d'emplois nwfnﬁ%
colite cher, mais l'agriculture paysanne, celle’ qui
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permet & 1l'homme de se nourrir par scn travail; ce
gui veut dire gun'on lui réservera en pricrité les
investissements .

Au Burundi, précisément, on peul visiter, dans
le NWord du pays, ce gue ftout le monde continne &
appeler les "paysannats belges", un millier de fa-
milles installées sur 4 000 ha dans la plaine fer-
tile de 1'Imbo, avec l'assistance de la coopération
balge qui & pris la suite de la colonisation.
Chagque famille dispose de 4 ha, répartis en 10 par-
celles comprenant bois, bapanders, vivriers, café
Robusta irrigud, coton,manicc « D'une exploitation
familiale & l'autre, les parcelles de méme rature
sont jointiwes, ce qui permet de faire les gros
traveux de labour en série, au tracteur, dans le
sens Est-Cuest ., Tandis que le=s travaux non méca-—

nisés réaliscs par l'exploitent et sa famille ze
font dans le sens Nord—Sud. Production importante
bien efir. Mais il ne semble pas qu'on 2it du tout
réfléchi & l'avemir de la mécanisation qui, dans
ce pays enclavé, ol les piéces de rechangse arri-—
vent difficilement, pose déji de nombrenx problé-
mes, alors gque l'encadrement et 1'aide belge sont
importante. On peut se demander s'il est justifié
de créer artificiellement des eploitations de 4 ha
dans un pays ofi la moyenne actuelle est inférieure
& I hectare, surtout quand cela rend obligatoire
une mécanisation aussi aléatoire, Enfin, il ne
B'agit 14 que d'un projet de production agricole,
Il n'y est réalisd aucun effort de diversification
de l'emploi, suscepiible d'approvisionner les pay-—
8ane en biens de premiére nécessité, vétements,
ustensiles par exemple, Les revermus snnuels gont
de l'ordre de TO0 000 P Pu par famille, alora
qu'ils sont en moyenne dane le pays de l'ordre de
I0 000 F « Mais, en l'absence d'autres activités,
ils se dépensent beaucoup en biére, ou sont thé-
pauriedés (des ocruches enterrdes avec des billets
de ﬁhﬂn:nqu. Ce périméire crde bienm un surplus
important de denrées agricoles, alimenteires ou
non, Mais il ne crée pas, au coniraire, les de-
mandeurs sugoeptibles de les acquérir, L'exten—
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sion de ce type de projet ouvre donc fatalement &
une €conomie agrsire branchée sur 1'sxportation
et non sur les besoins du pays. On en envissge
pourtant l'extension, avec le traitement phyto-
ganitaire par avion du coton et bientdt du café,
le renplacement de l'actuslle fertilisation or—
ganigus par les engrais: "I1 faut avoir des for—
miles modernes, il faut changer les mentalités",
dit le directeur ...

I1 est &vident que ce type de “développement
rural" va compliétement & 1'opposé des objeciifs
qu'on devrait s'assigner selon lee principes énme

pds plus haut. I1 n'empé@che que c'est celui que
les gouvernemsnts souhaitent le plus souvent et
appuient, celui pour leguel ils forment leurs
cadres agricoles., Wous avone entendu tel profes-—
geur européen enseigner a de futurs ingénieurs
agronomes les technigues de la programmation
linéaire en agriculture. Gsgeons gu'aucun d'entre
eux n'aura jamsis & ge gervir su cours de Ba CAr—
rigrae du "yecteur manioce" mi du "vecteur arachide",
& moins de se créer une exploitation sur mesure
qui lui permette d'appliguer sa science! Dans ftel
institut agronomique d'un pays sahélien, ls pro-
gramme de mathématiques, trés &labord, comportait
méme un enseignement sur les nombres complexes,
dont bien peu d'agronomes, en Burope méme, n'ent
jamais eu & se servir. Mais on aurait en vain
cherché un enseignement de nutrition humaine, dans
ce pays pourtant touché, peu d'années wﬁmmﬂmdﬂﬂ&.
par une dramatigue famine. Tout H.mﬁmmum=aamﬂw
d'économie rurale serait généralement & uadﬂpw .
dans ces instituts, fondé qu'il est sur 1'optimi-
gation du revenu sgricole, c'est-A—dire la repro-
duetion du capital inwvesti. La reproduction de
1a force de travail, c'est-&-dire l'éguilibre ali-
mentaire, et la reproducticn des ressources natu-
relles, c'est-a-dire H.mnﬁwumwﬂm écologique, ai
compromi& en de nombreuses reégions d'Afrique,
geraient & introduire dans une conception rencu—
yelée de 1'Economie rurale .
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ROMFRE AVEC L ' ECONOMIE COLONIALE

Ce n'est évidemment pas la le probléme de
1'économie coloniale mui, comme on 1'a vu plus
haut, cherche & s'étendre avec le plus scuvent 1a
complicité des gouvernements . Changer de modile
signifierait d'abord rompre avec cette économie
coloniale et ceux gui la propagent. les quelques
pays gui cherchent & le faire en Afrique, comme
par exemple la Tanzanie, rencontrent dang catte voie
de trés grandes difficultés, entouréds qu'ils sont
par des pays qui ont fait le cheix inverse st ayec
leaquels les relations commerciales et culturelles
ne peuvent Stre rompues. Seuls des ensembles Scono—
migques africains de dimensions suffisantes permet-
traient une wéritable autonomis. Mais, pour l'in-
stant, le modsle oocidental de développement
et le mimétisme pour "déraisonnable" qu'il soit
favorisent encore suffisamment les classes diri-
geantes pour gqu'elles ne souhaitent pas en adeopter
un autre .

Elles tenteront en fait de s'y cramponner tant
qu'il ne sera pas évident que ce modéle de dévelop-
pement occidental se transforme, en Occident méme,
en modéle de sous-développement, ce qui, finalement
est peut-8tre em traim d'arriver. Car les causes
de la crise qui affecte 1'Occident scnt Srop pro-
fondee pour gu'aucune des thérapies évencmiques
Proposdes puisse en venir & bout. "Gue la crise
g'aggrave", comme le dit le titre du Iivre de
Frangois Partant (4dit. Belis, Paris, I979) eet
Probablemert la condition d'ure libération des
payzane d'Afrique des fléaux menacgants de 1z famine
et de 1la misére., Non gu'on gpuisse scuhaiter lez
souffrances fqu'engendre la corise, mais 1'utilisa-
tion des peseibilités de changemert social en pro-
fondeur qu'elle apporte avec elle, 0'e-t 13 pans
doute aunsa: la condition de notre pronre 1ihéra-
tion, car si nous sommes certaine qu'en dépit des
promespes des hommes politigues, rier ne revierndra
Plus comme ayant, nous pourrone, NOUs auires Burc-
péens, non pas nous évertiner & éponger ou prétendre
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eupprimer la crise, maie construire, dans les
magquis de 1l'saprit et de l'action, des sociétés plus
conformea & notre réalité d'hommes .

Prangois de RAVIGHAN .

L'information, une arme efficace pour la
défense des droits de 'homme

(Un mouvemsnt pour la diffusion da 1z cormaissance des
droite et des libertés fondarmentales de 1'homme) .

Hote: Le terte ci-apriés fait partie du dossier publié

densg le n® 76 du Palletin ds "PRO MUNDI VITAY™, janvier
1379, comme compte rendu du collogue organisé en septembre
I978 sur le thime: "L'Eglise et lea droits de 1'Homme" .

I1 stagit d'une"Contribution dcrite". HRappelons gque
P:M.V. &8st un cantre inturnationsl d'informatiion et de
recherche scus des auspices catholiguee. Il & =som sidge
6, rue de la Limite, I030 . Bruxelles.

"Maig comment l'invoguer sang d'abord croire em lui?
Bt commert ocroire sans d'abord 1'entendre? Et comment
entendre sane prédicateurs? Et comment pricher sans @tre
d'abord envoyd ™

H.m.ﬂnu.-. H.D.H HhIH.W.“T -

En coneidérant le probléme important et trés actusl
de Ta défense des droits et des libartdés fondamentales de
1'homma, on doit bien comstgter combien les initiatives
en ce sens ont de fait un caractére presgue exclusivemend
politique uﬁhuﬁ cultural. 11 n'y a pas de doute que la
défense des DH constitue pour les politiciena un moyen de
propagande trés efficsce & l'epncontre de leurs adversaires,
car o'set une matiére pea précise et fort melléable, qui
peut donc facilement Stre interprétde dans un sens plue
sdapté sux théses gu'ils veulent prouver. GCaeci veul tant
dang les relstions enire les Biate gue dame les rapporis
entre 1'Etat et les citoyens et entre les divers partis.
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Guant & l'aspect culturel, il esst certein gue la thime
des "valeurs de ls personne humaine, des droits et des
libertéas fordamentales, ete" peut Etre particulifrement
attirant, mais que du fait méme gu'il e'agit d'un phénom®ne
culturel, il reste dans le domaine thécrigque et méme
souvent untopigue; sane cublier que de par leur noture méme
las initigtives culturelles apn cette magtiére peuvenl
facilement Etre employées comme dea instrumente par les
politiciens, et gue de fait e=lles le sont souvent.

D'une mavidre plus générale on peut affirmer gque la
défenss dez DH est confide & guelgues geteurs peu nombroux.
Ceux—-ci ne sont évidemment pas exempts des indvitablea
préjugés et influences qui dérivent de leur appartenance i
des systémes politiques scoisux, culturels, religieux
différenta. La conséquence en est gue le concept méme de
DH peut avoir pour chagque scteur — que ¢ scit un individa,
une organisaticn, un groupe politigue ou un Efat - unpe
signification et une portée différente d'aprée l= milienm
historigue, politicue et culturel gui domine dawns le pays
de cet acteur. En conséguence, les inifiatives que cet
acteur - gue ce soit un Btat, un groupement politique ou
une orgenisstion — préndra pour défendra les droits des
individue d'putres pasys que le sien, ssront modalées d'sprés
la conception de ces droits qui régne dans le pays de cet
scteur. Il est évident que de cetie fagon il pourra y avelr
sur 1'application des DH dens d'sutres pays; des prisgea da
position erronées ou des jugemants peu objectifs.

Pour autant, et sussl & cause des principales carac-—
téristiques politiques etfou culturelles de 1'élite qui
s'cocupe de cette matidre, 1'attention des acteurs est ing=

yitablement atiirde pear des &yvénements Tacroscopiques en
relation avec des problémes politigues de grrnde imporian=

ce, ou par des faits concermant des personmes bien conmues,
choeeas qui offrent l'ccecasion d'une propegende politigue ou
qui frappent 1'opinion publigue.

Quelles sont lees conséquences da tout ceci? Dana la
monde qui se définit comme démocratigue, 1'homme de lo rus
est tenté de retenir avant tout gue violation des DH Sguiveut
a4 emprigonnement ipjustifié on & expulsion de per=cnnalitds
importantes (savasnts, srtistes, etc.) et en tout cas que ces
violatione p'arrivent gu' Yasilleurs" et mon dens son propre
pays.

Dans le monds sci-disant non démocratique, la conmaissance
des DH semble réservée & une certaine intelligenisia
frondeuse: 1ls masse qui vit dans des conditions, ofi lea
droite et les devoira des "citoyens" (notes le terme) sont
rigidemant délimitéa el imposéa, ne se rend pas compte
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qu'il puisse exister une autre rélation que celle de
citoyen a Etat. En conséguence, elle ne peut avoir cop-
science des violations des droite dont elle ignore 1'exis-
tence, ou si elle en 5 conscience, &lls n's pas le "oon—
rage" de s'y opposer par manque de la nécessaire force
morales (GQui pourrait 1'en blEmer?)

L'ignorance des droits et des libertée fondamentales
méme danz lea pays démocratiques est beaucoup plus &tendue
qu'on ne le pensej elle se rencontre, avec gquelgues ex-
ceptions dans dés groupesmentes tant politiques, mue culturels
el sociauyx. C'eat cetfe ignorance ou cette quasi-ignorance
qui set & l'origime des conteataticns populaires,; (étudisnts
traysilleurs, féministes, etc.) gqui, sous une forme plus tu
moing viclente ou larvie, tourmentent motre monde. Ctest
de oefie ignorance ocu inconecience que les forces anti-
démocratioues Ltirent profii pour fomenter les contestations.
Et cette ignorance, ensemble avec le fait que 1z défenss’
des DH eat en pratigque du domaine exclusif de la clasee
politique et culturelle, est une desz causes déterminantes
de la rsretd des réactions des masses aux initiatives prises
en oette matiére,.

En comnzégquence; 1l ne faudra pas oublier que la défenss
des DH suppose une pleine conmnaissance de tout ce gui 8'y
rapporte non seulement ches ceux gqui défendent ces droits,
mais aussi ches oeux gqul en sont les sujets ou pourraient
1'"8tre, Ce pont esux gui doivent eavoir guele sont les
droits ot les libertde fondamentales, gquelles sonit leurs
limites, les instruments juridiques &t les moyeans sdmi-—
matrztifes digponiblea tgnt au mivesu national gu'inter-
national pour les défendra.

Il pst indispensable que les victimes potentielles des
vinlations des DH prennent congvience que ces droita ont une
valeur fondzmentsle A& laguelle on ne pent renconcer et gu'ils
ne sont pae violdas seulement en cas d'amprisonnement et de
torture. Ies restrictions de lg liberté de parole ou de ls
liberté religieuse, la privation de la propriété, l'impos-
2ibilitd d'zscurer une éducation libre aux enfants conatituant
des wiolaticns des principes fondamentaux de la valeur &t de la
dignité de la personne humsine. Ces wictimes pofentislles
sdoivent eavoir gue le ocitoyen lui sussi est un “#tre humain"
¢t gue la sauvegarde de la valeur &t de lg digpnitd dea celui-ci
rand ¢lgir at efficace le rapport du "citoyen" avec 1'Etat et
en fin de compte oontribue su maintien de 1'Btat démootatidque.

Ca travail d'information est =mans aucun doute important
at il exige du courage et de 1'objectivité, il est, de plus,
indispensable pour la sauvegarde efficace st pour la
protection des IH. -A cette fin, on s= propose de oréer un
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¥ouvement d'sction pour la promotion et la diffusion de toute
1l'information sur les DH. Ce Mouvement devrait avoir pour
cbhjectif unique de faire partager par toua les moyens et &
tous les niveauxr la connagissance des droits et deg libeptéa
fondamenteales, et des instruments juridiques existants, en
expligquer l'essence, la significaticn, le contemu et la
portée, informer sur les moyens de procédure ( juridigues,cu
administratives) qui existent au plan metional et/ou inter-
national, afin de pouvoir soumetire & 1'autorité compdtente
des réclamations dventuelles contre les violatione de ces
droita.

Ce mouvement doit 8tre strictement apolitigue el gre-
ligieux. Il sera dong ouvwert & Tous ceuxr qui sont conacients
du devoir de tout homme de défendre ls personne humaine,
partout et chagque foieg que gep droits et libertéds sont
attaqués ou vialés, et qui veulesnt préserber lour edopiration
& cet objectif, en dehore st au deld de toute idée politigue,
sociale ou culturelle. Dans oe Mouvement il me doit pas
¥ avoir de plseoe pour des spéculstions pelitiques ou
culturelles.

L'indispensable condition préalsble afin de pouveir
edhérer au Mouvement est la connaissance de la matidre
4 traiter et/ou la volonté d'sgir pour ses objectita
etatutaires. On ne désire pas former un groups &'"a-
mateura" mgis de militante gqui =ont consciente de 1'im—
portance et des diffioultés da 1a lutie A mener.

Il faut, enfin, spégifier gue ie Mouvement n'a sucuns
intention de a'arroger le rfle d'sccussteur public. OCw
rile ne lui revient pas et il mait que personne, que ce scit
un  individu, une orgenisation ou 1l'Etat, ne peut en cette
matidre agsumer ce rdle en toute bonme foi [ "gui est =ans
DEChET .ot Yy

Bien plus simplement le Mouvement se bornera stricte-—
ment A diffuser de 1'information sur les droits fondame-
taux de 1'homme, sur la fagon de les exercer et sur las
moyens pour protéster eontre leur violation. Ce aeront
ensuite les destingteire=z de l'information gui, aysnt pris
conacience de la waleur de la personne humsine et des
droits fondamentaux qui lui sent inhérents, pourront
prendre les initiatives gu'ile Jugeront appropriées pour
leur réalisation.

Le Mouvement pourrsit #tre orgesnisd de la maniére
sulvante:

mw des comités natiomnsnx,
b) des comités régionaux,
e) an comité de coordination su niveau mondial .




Moyens pour diffuser 1'information:

a) Les média: padio, télévision, jourmsux, manifestations
gulturellas, stc...

b) LVorganisstion de cours gpécialigés et de séminmires &
tous lee pivemux, dans les univerzités et lea fcoles, eic

¢) Bncourager les initiatives ayant pour but d'informer les
différents milienx politiguse el culturels sans aucuns
digtinction de tendances.

d) Des contacts personvels 4 tous les nivesux et en toutes
gccazions en wyue de diffuser 1'information.

Enrico lLapeanha,

Membre de la Comiseion pour les
Droits de 1'Homme de 1'Union
Mordiale Démocrate Chrétienne .

Les sources orales de l'histoire
du Rwanda

La parole & toujours éts et reste un moyen
particulidrement important de commanication entre
les hommes &n géndral et de conservation des fé-
moignages du pagsé dans des scciftés mana dcriture.

Dans ce dernier cas, la scmme d'supraessicons o
de témoignages gu'elle véhicule constitue une tra-
dition orale. Celle=ci se rencontre &4 des degréa
divers dons différente peEys, mais elle est parti-
culidrement sbondante dana les socidtds afriocaines
dont le Rwanda fait partie. 8i son interprétation
est d&licete, slle n'est tout de méme pas impossi-
ble, pourvu seulement gue certaines conditions
soient remplies et respectdes,

Cleet en précieant la notion de la tradition
crale, en montrant son importance, an tirant au
olair =eE composantes, H.GHMWbpwmﬁhob de Ba col-
lects et da sa conservation, c'est an parcourant
teutes cas dtspes, en portant son investigation sur
oag points, gue 1'homme de sciepnce fait le tour
des principaux problémes gue posant les @curces
orales do pasdé Twondais .
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I. NOTION ET IMPORTANCE DE L& TRADITION OQRALE

La tradition orale s'entend comme un ensamble
de témoignages du passé transmis verbalement d'hom-
me & homme et souvent de générations en générstions.
C'est parce gqu'elle se communigue de bouche & boucha
gue la tradition orale ge distingue des dépositions
gcrites, des cvbjets matériels, des asctions et des
gomportements non exprimés en parcles .

Son importance provient, surtout dans les so-
ciétés sans Ecriture, & la fols de son étendue et
de la pature de son contemu. Elle couvre preaque
tous les domaines ofl 1'homme se trouve engageé en
acteur ou en obseryateur, Elle s'étend asussi bien
sur l'expérience personnelle de 1'homme qu'd ses
rapports avec les aulres ¢t avec 13 nature; slle
embrasse les échanges €conomiques, les relations
gociales, les manifestations culturelles, les in-
novations technigues, l'investagation scientifi-
gue, l'expression des sentiments intimes, les
pratigues, les us et coutumes et les souvenirs de
toute Borte .

Elle se présente dans certaine groupes humains,
comme la principale source pour connaitre le passé
de ceux—-ci .

L'on gait déja gue la connaissance du paseé
peut_provenir de l'objet matériel, du document
forit ou de la tradition orala, Or si nous consi-
dérons les pays longtemps dépourvus d'dcriture, en
prenant comme exemple 1'Afrigque Neire, celle gue
1'on appelle communément sud-saharienne, que con-
statons-nous 7

Bn fait de dncuments derits: =i nous exceptone
les éeritsten arabe pour une partie de l'Afrigque de
1'0uest et les documents £tablis dans la zone de
1'Ethiopie, la pénurie créve les yeux .

Les tentatives d'dpriture Mende. pour la Sierra
Léone, Vaf et Bassa pour le Libéria, Neibidi pour
les Efik du Nigéria et Bamoun pour le sultant Njoya
du Caméroun sont récentes et de faible importance.
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En matidre d'archéologi®d les documents parais-
sent trés inégalement répartis, peu nombreux et
partant, d'interprétation délicate .,

Au stade sctuel des recherches; la richesse de
1'Afrique Foire, en ce domaine, peut se ﬂw&msmw.
schématigquement aux ruines de Zimbabwe et Trana-—
vagl; aux fouillesz du Kenya-Tanzanie; aux enceintes
de pierres séches en de nombreux endroits tels que
1'Cugenda et le Togo; aux sépuliures et ovhjets de
poterie, dans plusieurs régions, telles gue nelle
du Tchad, au Rwanda, en Ouganda et au Nigériz,
Héammoing les fouilles ne scnt pas termindes: on
peut espérer que de nouvelles découvertes viendront
enrichir les collections existantes.

la tradition orale; au contraire est abondante
2t elle se rapporte & différents domainss de la vie
mais elle n'a malheureusement pas été sufPfisamment
étudide ot exploitde .

Elle =t abondante: les socidtiés traditionnelles
ou les groupes gui les composent ont hérité de leurs
ancétres tout on lot de traditionms gque plusieurs
motifs pouseent & conserver, Motif religieux: le
culte des ancéires exige gue l'on connaisse les rites
et formules d'usage, et dan=z plusieurs gas, l'ar-
bre geénéalogique des descendants du lignage pater-
nel ou maternel. Motif national: "les ancétres il-
lustres personnifient les wvertus de la commnsuts
et ont une walear d'exemple" (Cornevin, 1960,p.52).
Leurs faits et gestes sont confiés & la mémoire,
d'ailleurs sans grand'peine. Ne font-ils'pas 1'ob-
jet préféré de la conversation, lorsgue les ainés
apprennent aux plus jeunes & marcher sur les traces
de leurs ascgendants. Motif utilitaire: certaines
“$raditions sont scigneumement conservées parce
mqu'elles légitiment, pour un groupe domné, la
jouissance de certains droiis politigues, sociaux,
religieux ou Sconomigues .

Dans gertsins pays Jjeunes d'Afrigue, comme
1'(mganda, les Lraditions ont 814 recueillies fort
tét; danm d'autres, comme le Bénégal, elles ont pu
gtre tradunites et publiésea,
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La tredition orale se rapporte & différents
domaines de la vie ol tout groupe s'est trouvéd en-
gagé & un moment de son histoire. L'ememple du Togo
n'est ni exceptionnel ni exhaustif: dans "certains
clana Amiagan du Togo, les traditions évoguent
1'itinéraire des migrations, les haltes.effectudes,
et leg inecidents maléfigues ou bénéfiques qui ont
agrémenté le parcours. La connaissance de cette
higtoire globale de la tribu est presque toujours
accompagné®de récits, de géndalogies royales et de
la liste des chefs successifs, qui remonte, triés
gsouvent jusqu'd un sidcle ou deux en arriérs"
(Cornevin, 1960, p. 52). On pourrait en dire sutant
de l'Amérique pré-coclombienne .

La tradition orals n'a pas €té suffisamment
gtudide. Les premiers théoriciens semblent avoir
&t& les Allemands E., EERNHEIM, 4. FEDER et W.BAOUER,
mais leurs efforts ont porté sur la jradition crale
européenne. Les ethnologues, de leur cOté, n'ont
pas réussi & synthétiser lee résultats de leurs

recherches en une méme conclupion, & définir un
méme comportement vis-a-vis de la tradition orale.

Les éorits des historiens qui ont mené leurs
recherches dans des pays jeunes semblent prendre
une orientation commure. Ils reconnaissent toute
une yaleur & la tradition orale. J.D. FAGE insiste
sur la connaissance de la lansue &t du awumm: pour
mieux comprendre les expressions archaigques et in-—
terpréter les sllusions. I1 appelle 1'historien B
collaborer avec le sociologue. R. OLIVER met 1'ac-
cent sur la confrontation des traditions orales et
des sources archéologiques., J. JANSINA recommande
"]1é¢tude de la langue et de la culture du peuple
dont on veut retrouver le passé", ainsi gue "1'étu-
de générale du phénoméne de la tradition dans son
milieu" (Vansina, I96I, p.II). On voit qu'il re-
joint la position de J.D. FAGE .

Actuellement la tradition Jouit d'un intérét
plus important grice notamment aux efforts déployés
par 1'UNE3CQ et les chercheurs africains .
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2. LES COMPOSANTES IE LA TRADITION ORALE RWANDAISE

EREE=SSS e o e L =

La littérature orale du Rwanda constitue un
faisgeau de traditions que l'on peut grouper en
deux grandes catégories: d'une part les traditions
orales officielles, d'autre part, les tradifions
orales d'origine populaire .

Ies traditions orales cofficielles sont puscitées,
patronnées, directement ou non, par la cour et lul
gont destinées. Leur forme reste généralement fixe
parce qu'elles sont, pour la plupart, confides & des
dépesitaires gui en assurent la conservation et la
reproduction .

Les iraditions populaires naissent spontanément
et se trangmettent de la méme fagon. Bi quelgues
unes sont connues et apprécides & ls cour, elles
n'y ont jamais été introduites de fagon systématigue.
¥ous décrirons briévement les unes et les autres .

A. 1a tradition orale officielle .

Ia tradition orale officielle comprend le code
ésotérique de la dynastie (ubwiru)}, la géndalogie
dynastigue (ubucurabwenge), la poésie dynastique
(ibisigo), la poésie guerriére (ibyivugo), la poésie
pastorale (amazina y'inka}, les récits d'expéditions
militaires (ibitekerezo) et, enfin, les chants guer-
riers (indilimbe z'ingabo) .

H.em.mmm@mmmmm@m.mﬂlwm.ﬁmmmw@u

L'ubwiru ou code secret dynastigque est un ensém—

ble de textes divisés en chants gui déterminent

‘le cérémonial lors de certaine événemants touchant
le pays ou la monmarchie, Il comprend dix-huit
tyoies" (Ingira) ou chants auxquels il faut ajouter
deux parties mon intégrées dans le texte tradition-
nel et relatives l'une aux derniéres volontés des
rois (irage ry'abami), et l'autre au testament de
suceession au trone (umrage w'ingoma) .
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I1 existe des commentaires du code (intekerezo
u.ﬁﬂt&Hﬂu dont la transmission n'éat pae officiel-
lement contrflée comme le code lui-méme .

Le code ésotérique figure parmi les traditions
les plus anciennement crganisées de noire pays, mais
la date précise & laguelle il a été érigé en in-
etitution n'est pas aisfe-3 déterminer. De toute
fagon, elle ne serait pas postérieure au.XVIime
sidcle (¥ansina 1962, p. I8) .

Le texte du codd ubwiru &tait distribué par le
rei & plusieurs dépositaires gui, de génération en
génération, en assuraient la comservation scrupu-
leuse, Les péres ne pouvaient livrer le secret a
leurs enfants que sur ordre du monarque gqui, au
préalable, leur faisait préter serment de garder le
gecret le plus strict sur ce gu'ils auraient mémo-—
rigé, "Lorgqgue le monargue convoquait ses fonction-
naires en vue de se faire déclamer le "code", l'en-
tretien se déroulait toujours devant des témoins
qualifiés. Oublier un passage dont on avait £té in-
vesti éguivalait a
une trahigon mualifide et le coupsble &tait immé=
diatement exécuté" (Kagame, I959 , p. I2)

2. 1a géngalogre cynastique, i

-
= o -

Catte généalogie est appelée ulucurabwenge et
ses détenteurs abacurabwenge (littéralement: for-
gerons de la science). La généalogie part du monar-
que régnant et remonte la chaine chronologique de
ses ascendants, en ayant soin de donner les noms
de régne &t de famille et la généaslogie paternelle
et maternelle de la reine-mére co-régnante .

ILa généalogie dynastigue a é1é officiellement
ponfiée 4 un lignage dont la wversion sert de fil
difriane dene les wvariantes gue 1'on constats chaes
un grand nombre de déclamateurs grisés par l'ambi-
tion de se faire pagpser pour connaisseurs des tra-
ditions de la Cour. A chague intronation, ce limma-
ge ajoute un chafnon & la longue chaine. la généa-
logie dynastique procéde par informstions systéma-—
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tigques pour connaffre 1'ascendance de la nouvelle
reine-mére.

la premiére élaboration de la généalogie dynas-
tique serait antérieure & la secende moitié du
XVle sigécle (Vansina 1962, p. 18} .

u.wnmmmﬁ.ﬁﬁﬁmu

Ls poésie dynastigue (ibisigo) est destinée &
exalier le monargue et dynadtie rdgnante. Sur ce
but principal se greffent d'autres thimes secon-
daires relatifs notamment au compositeur lui-méme
ou & gertains hauts personnages du royaume .

Les podétes sont organisés en corporation et
transmettent leurs ceuwres de pére en fils. Ful
autre gue le roi ne peut se faire dédier un podme
de dynastique sans encourir la peine capitale.

les ibisigc se rapportent aux rois que la tra-
dition considére comme historiques, soit dix-neuf
monarques .

Le poéme dynastigque comprend trois parties :
intrpduction, corpa et conclusion. Dans l'intro-
duction, le podte expose le motif qui a déclanché
ga démarche, Parfois il aligne une série d'dvéne—
ments dont l'ensemble justifie =a compesition,
Ailleurs, il résums les idées qu'il weut dévelop-
per plus loin .

Le corps du morceau verie suivent que celui-ci
ge limite aux Svénements récents ou retrace 1'his-
toire de la lignée dynastique . On renclntre ainai
trois sortes de morcesux, Les ibigige dits "ikobyo"
cu"ikungu" sont des morceaux d'un seul tenant,
destinés & chanter le monarque régnant tout en re-
latant certsins événements contemporains . Les

sibigigo dite "Ibyaneu" sont des poémes qui rédsument
les gestes d'un ou de plusieurs monarques en sépa-—
rant les paragraphes rangés dans 1l'ordre chrono-
logigue. Les ibisigo dits "impaksnizi" exaltant les
membres de ls dynastie par ordre chronologigue des=—
oendant. Le mot "impakaniei" est appligqué au refrain

qui précéde le paragraphe consacré & chagque monar—
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que. La conclusion, "umusayukco", est une pridre
dans lagquelle le poéte sollicite da monarque une
faveur. Celle-ci consiste le plus souvent en 1'oo-
troi dlune téte de bétail .

4. L& .poégie enerpiore ¢
Les jeunes gens enrdlés dans les compagnies
guerriéres sont tenus de composer une ode puerriére

ﬁunwwﬁcmnu destinde & exalter, & 1'imitation de
leurs a%hés, leur bravoure réelle ou fictive .

Un instructeur est recruté & cet effet., lLes moins
doués du point de vue littéraire se font aider par
deg personnes plus versées dans 1l'art postigue

Il existe deux sortes de poBmes guerriera:
iningwa et imyato. Les iningwa sont des compositions
bréves, de vives descriptions de la brevours, de la
brougsse ou des armes du guerrier. les imyato sont
des compositions longues et divisées en chants. La
description est sussi vive et le débit zussi rapide
maig il a'y sjoufe un élément ds solennité et
d'emphase .

La déclamation de ces autopandgyriques a lieu
dane les veillées récréatives, Elle prend alors la
forme d'une exaltation & la bravoure et d'un exer—
cice de diction. Elle 8 lieu également dans les
veillées précédant le combat. Elle se présente
alors comme un engsgement golenmnel et ferme & faire
preuve de la plus grande prouesse, en abattant au-
%tant d'ennemi=s que possible. Les déclamation apras
le combat ont pour but de vanter 1a supériorité mi-
litaire grce A4 lamuelle le gnerrier a éyincéd
l'adyersaire: elles ajoutent alors de nouvesux hauts
faits aux anciens .,

Une importante ccllection de ces poémap =2 618
recueillie mais elle est encore loin d'&tre compléte.
Malheureusement, les mémorialistes sont de moins
gn moins nombreux . -

La transmission de la pcésie guerriére se faitl
& 1'intérieur des compagnies militaires et deans les
lignages dep guerriers .




Je %ef yseifs dlexpeditions militaires .

Aprés chague expédition militaire, tandis que
la Gour attend, dans la plus grande immobilité,
l'annonce officielle des résultats, le chef supré-
me des expéditions fait recruter, dans chague mili-
ce, un messager (umuvuzi w'amacumu) qui sera dép&—
ché & la cour pour y faire connaitre l'issue des
combats, Oelui=-ci doit Btre doué de grandes capa-
cités d'éloquence et de mémorisation, ne pas abuser
des boisscns alcooliades et avoir abattu au moins
un ennsmi sur le champ ds bataille. Il détaille
devant la Cour ls déroulement des opérations de sa
milice, du premier jour de la mobilisation & la
fin des hostilités .

Des bardes s'emparaient des récits ainsi pré-
sentés pour les reproduire ultérieurement dans les
veillées ou lorsqus le roi en faisait la demande .
Cartains ='en servaient pour constituer un morceau
unigue, coupé de passages poétigues dont la présen—
ce rendait le style plus agréable et plus facile &
rétenirc .

Les plus anciens de ces récits seraient anté-
risurs & I600 ., Leur transmissicn paralt plus libre
que celle des traditions précéddentes, du fait qu'en
lee reproduisant, le narrateur n'est pas toujours
temu de reprendre les termes employés par le compo-
siteur. De plus, la Cour n'avait jamais déterminé
B quel lignage on devait se réferer pour ayoir la
vergion authentigue .

6+ 1 poseiq payiorals

Toutes les vaches sont théorigquement divisées
en deux catégories qui se livrent la guerre. Le
compositeur doit décrire les combats et les proues-
ges fipgtives de la vache contre le chef ou le pas-
teur en chef du camp cpposé,. Chaque vache ast
d'ailleurs censée Etre armée de deux javelines, qui
re sont rien d'sutreque ses deux cornes ,

" Tout en décrivant leurs cualités physigues,
force, beauté, €légance, le poéte compeEre ez hé=
roines & des guerriers et imagine des cochate mui
ont tourné & leur avantage . Tant@t clest zelle
vache qu'il préeente comme un dclgirsur svisd;
tantdt c'est telle autre qui est désignée comme
général d'armée, ou encore c'est tout le troupeau
gqui vole & l'assaut du camp adverse nﬂmmmjm, Ig52
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La transmission de la podeie psgtorale incembe
aux pasteurs du troupeau, lLa foncticn de chef de
vaches de parades (inyambo) est héréditsire. Un
grand nombre de morceauxr de ce genre poétigue a
€té recueilli. Les plus anciens ne remorteraisnt
pas au-deld des guatre derniers régnes .

T+ Ghants guerriers et

-
Bt

merceaux de. smuum .

Ies membres des compsgnies guerriéres se font
un plaisir et un honneur de composer des chants
relatifs & leurs activités et & leur idéal militai-
re, Olest avee ces chants et les odes guerridres
de leur cru ou de leurs ainés gu'ils animent les
longues veillées gui précédent ou suivent les
expéditions .

Cas chants donnent parfoias des détails que ne
relatent pas les mémorialistes de récits d'ordre

militaire. La mugique y est li€e A une expression
littéraire poétiqus .

Une famille de chantres guerriers (ibikcre)
§tait chargée de garder la mélodie et les parcles
sussi invariables gque possible .

Les morcesux de harpe (inanga) jouent un rble
semblable & aelui des chants guerriers. Fatronnés
par les antorités supérieures sane toutefois faire
objet d'une organisation semblable a celle des
abiru ou des abasigi, ils sont 1l'oeuvre d'artistes
conmus et accrédités a la cour. Ils chantent tantdt
le roi, tant@t une expédition cu une compagnie
guerriére .
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Be La tradition orale populaire .

Les traditions crales d'origine populaira
peuvent se répartir en deux grandes catégories gi
1'on considére les avatars gqu'a connus leur forme
originelle au cours de la transmiseion. Certaines
demeurent fixes & travers les générations, d'au-
tres sont plutdt librés. Il suffit, pour repreoduire
ces derniéres, de s'en fenir aux lignes principa-
les du fond et de développer celles—ci dans une
expression littéraire su cheix du rapporteur .

Il m'est pa rare cependant de trouver, méme
dans ce dernier css, des passages figdse dane une
forme invariable, surtout des réoits d'une qualité
littéraire particulitrement soignée ou qui compor-
tent des parties chantées .

Parmi cellsm-ci on peut ranger lea géndfalogies,
les chansons, la poésie populaire et les formules
didaoctiques .

a) Les génfalogies: chagque lignage met son point
d'honneur & retracer see origines en évogquant
les grandes lignes de son histoire et surtout

en gardant la liste de ses ancéires. Dans un pays

ot le jeu des alliamces et de wvendetta détermine
les relations entre lignages, les afnéas ont Le
souci de révéler aux plus jeunes leurs ancétras
aingi que les ancétres des lignages amis ou adver—
gaires qui sont & l'origine de l'amitié ou de la
haine qui les upgit ou las oppose. L'aspeot reli-
gieux joue fgslement un rfle important. Pour con-
s Jurer ou invogquer lee egprits de ces ancBtree, il
faut commaltre ceux—ci .

b) Les chansors: elles sont nombreuses mais on en
ignore lea auteurs. Elles se rapportent soit
& des personnes perticuliéres, un chef par exem=

pgle, soit & une catégorie de gens, les vieux, 1ls
Jeune ‘homme ambitieux, les enfants qui pleurent,
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soit & des ecirconstances détermindes telles que le
mariage, l'initiation religieuse, eto ....
¢) La poésie populaire: libre expression des sen-
timente perscnnels, elle ne rechercke ni leés mili-
eux officiels ni une trop grande publicité, Elle
est souvenl prisonniére de la région ou du groupe
qui 1'a vue se former. Elle tire =ses sujets de 1a
vie de tous les jours et son style verie: elle se
rapproche tant8t de la poésie dynastique, tantdt

de la podsie guerribfre et tuniBt de la podaie
pastorale. La transmission en est litre et doncz
léche. Iei 1l'oubli fait plus de déglts que la
transformaticn. Une partie ceperndant de la poésie
populaire semble avoir €18 transmize avec le plus
grand goin: la poésie religieuse. Elle est faite
d'expressiona fixes dans lesguelles on trocuve des
termes archalques, étrangemau langage ccurant,

Le respect dent sont entourées cea formulas, asou-
veni incompréheraiblés pdur les non iwitides, wvient
de la copception gui attache & leur exacte repro-
duction une importance déterminante pour atteindre
le résultat envigagé .

d) Les formules didactiques: la tradition a égale—
ment léguéd des expressions lapidaires gue l'on pent
appeler didactiques & cause du rBle gu'elles jouent
dans la formation des jeunes par les enciens. Elles
sont toujours bréves et d'énterprétatiom facile,
guand elles ne sont pas & bass d'allusions trop
£loignées dans le temps. Il s'agit de proverbes om
dictons AMEwwwﬂwV qui véhiculent des slogans, des
aphorismes de touie sorte, expressions éparses de
la sagesse populaire. Qe sont aussi des devineties
(ibisakuzo), expressions bréves et figurées, struc-
turées & la maniére de traits d'esprit dont il faut
découvrir le sens réel, A cette catégorie peuvent
se rattacher les woeux et les formules imprécatoires.

" nite el | ey o Al - — e
e g o T . g ® T e e

2, Traditions orales populaires libres :

Ce sont des traditions orales populaires dont
la forme n'est pas considérée comme fixe. Les récits
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ge répartissent en plusieurs sous-catégories. Nous
les évogquons bridvement .

a) Les récits historiques s'inspirent, comme les
ibitekerezo,; de faits réels. Ils se distinguent des
récits officiels par leur formsbion et leur trans-
mission laissées au hasard, par leur objet gui peut
gtre indifféremment la nation entiBre, une région,
une institution, un lignage, voire une personne, ot
par leur langege moins scigné mais tout de méme
gang trivialité .,

Dans ce genre de récits sont presents "deux
types d'informations: 1'une forme la ftrame histori-
que; l'autre, que le récitant peut abréger ou allon-
ger salon son aunditoire, consiste en détails gui
n'ajoutent rien aux faits ....

La continuité du débit a prierité sur la pro-
priéié des mots " ( Coupez et Kamanzi, 1962, p.7).
En ceci, ils ressemblent fort aux récits officiels,
ibitekerezo, dont ila portent d'ailleurs le nom .

b) Les récite éticlogiques (imigani), plvs nom-
breug que les précédents, cherchent & expliquer,
d'une fagon détaillée ou sommaire, les problimes
relatifs & la culture, & la nature. Nombreux sont
leg récits qui se rappdrtent & 1'origine daa
hommes, & leur fin, & leur différenciation scciale
ou économigue. Les animaux, petits et grands y ont
épalemernt une place importante .

c) Les récits mythiques jouent le méme rile,que
les précéddents mais font intervenir des facteurs
religieux. Ces deux genres de récits sont d'ail-
leurg désignés par le méme nom: imigani. Il con-—
vient de mentionner ici les traditions relatives
& des pratigques supersiitieuses .

d) Dans les récits esthétiques, le récitant cher—
che & plaire & son entourage, & amuger. Il peut
partir d'un fond fictif ou rédel. Dans ce dernisr
bpag, il se servira du fait historique €t au beseoin

lui fera subir des déformations, de maniére a
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produire sur l'anditoire 1'effet escompté. la forme
varie suivant 1'ingéniocsité de chatun et le genre
d'auditoire .

e} Les commentaires sont des récits formés &
partir des traditions existantes. Ils Zont destinés
& en expliquer les passages dont 1'évolution, les
allusions, le genre littéraire ou la grande don-
cision wvoilent le sens aux non-initiés. MBme a'ils
e transmettent de fagonm libre et rizquent, par
la-méme, de se détériorer ou de se perdre .

Lea compoBantes ci-deasus évoquées sont men=-
tiopnées & titre d'exemple, ils n'épuisent pas le
champ eouvert par la tradition orale qui s'éfend

sur tous les témoignages rapportés de bouche a
bouche au sujet du passé€ .

III. COLLECTE ET CONSERVATION IE ILA TRADITION OR&LE.

g —f=d_a: = EoSFLSAFLEEEEEEETEES ===

A. Lg ecollecte :

Ia collecte de la tradition orale rwyandsise est
un prejet & la feois vaste, ardu et urgent. Cette
collecte devrait couvrir systématiguement la dépomi-
tioh orale traditiommelle dans tous les domaines
olh elle n'a pas &t enregistrée. L'enquéteur doit

_dmﬁmu compte des différents types de ftraditiocy, de
la neture des =ujets auxquels se rapportent les

traditions & recueillir, des diverses catégories
dl'informations et de foutes les awires géographigues
du pays.

Devant 1l'abondance des informations recusillies
et & recueillir, 1l s'est avéré nécessaire, pour
une meilleure utilisation de la documentation, de
metire au point une méthede suffisamment claire ei
rigoursuse de classement . Aussi chague information
doit — elle passer par les étapes suivantes pour
Bire utilisable .

I. BRecusil des informations. L'enquéteur enregistre
les informetions eur cassetfes en prenant s0in de
donner en t8te de chagque déposition:
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I¢ la date, le meis, l'annde d'enregistrement;
2% le nom, le prénom et la résidence de l'infor-
.+ mateur (pcolline, commne, préfecture ) ;

3° un résumé de la biographie de 1'informateur gui
doit toujours comprendre la date de naissance,
l'ethnie, le clan, le lignage, la généalogie ms-
cendante et les professions exercées .

Suit alors 1l'information preprement dite au
cours de laguelle l'enguéteur pose des gquestions
auxquelles répond l'informateur par des développe-
ments parfois assez étendus .

2. Copie des cassettes sur grandes bandes (I8 ecm)
pumérotées par ordre chronologique d'snregisirement,
tandis que les noms des informateurs et les titres
de leur déposition sont portés sur une fiche placde
dane le m8me étui gue la bande magnétigque .

3+ Transcripiion. Ie texie est dactylographié en

2 exemplaires ., Les informations recueillies au
cours d'une séance forment un tout et regoivent une
pagination suivie et une référence unigque. Ia tran-
geription fait ensuite 1'objet d'une vérification
de la part de 1l'enguéteur qui rectifie ou compléte
les passages mel transcrits .

4. Classement des textes, Le=z deux exemplaires
d'une information sont gardés, l'original dans un
claseement par sujet. Chague information Tegoit un
mmérc d'erdre porté sur la fiche qui accompagne
ls bande magnétigue. Le texte transcrit sst précé-
dé d'une feuille sur laguelle sont notés: '

- le numéro de la bande sur lagquelle est enregistrée
llinformation ;

— le muméro d'ordre du texte ;

- la date d'enregistrement ;

= 1l'identitd de 1l'informatemr ;

— les sujets traités avec mention des pages ol ils
gont développés .

De la sorte il est possible de tenir & jour une
table des matiéres de toutes les infcrmationg
recueillies .
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S Constitution de fichiers. Un double fichier =
§té instauré, le premier par informateur, le se—
cond par sujet .

La fiche de l'informatéur reprend: nom, prénom
et adresse de 1'informateur ainsi gue les titres
des informations fournies et leur référence dons le
classement .

La fiche du sujet traité reprend ce sujet, lss
noms et prénoms des dépositaires qui en ont parlé,
ainsl gue les puméros de référence dans le classe-
ment .

le=s fiches par informateurs et par sujet sont
rangees dans des classeurs distinocts .

6. Ahnalyse des informatioms. Le travail d'analyse
consiste A isoler chague thdéme traiié au cours de
1'entrevue on de l'interviewe Une fois les thémes
inventoriés, on regroupe sous chacun d'eux les
tranches d'informations gui s'y rapportent qual
gue s0it 1'informateur qui les a comminiquées. La
provenance de ces informations est toujours notce
et les références clairement indigquées. I1 a=
trouve ainei des thémeg dont les informations
vrent plusieurs digaines de pages. le thame ingoma
(tambour), par exemple, regroupe un nombre de
donnfes tel qu'il a été nécesszaire de le subdivi-
ger en thémes mecondaires. Cette méthode permet
une utiligation aidée de la deocumentation .
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Comment aborder le probleme de la
sorcellerie

La sorcellerie apparaft comme un phénoméne universel,
Cependant, chagque culture, mais aussi chague époque lui
impriment une maryue propre, lui donnent un visage par—
ticulier, Il existe une sorcellerie rwandaise aui ne se
coule pas dans les mBmes catégories de pensée que ogelle

d'un autre peuple, pas plus qu'elle ne ge situe dana ls
méme contexte émotionnel.

Les oroyances relatives 4 ce domaine ont ceci de
particulier gqu'elles souldvent des remous considérables
au niveau de l'affectivité, de sorte que les personnes
autant que les collectivités en sortent facilement
ébranlées, La sorcellerie repréments le mal rar ezcellen—
ce, maie ausei le mystére les plus €pais, le plus impéné-
trable. Nous voudrions montirer trés suscin-tement
comment cette guestion & été et peut Btire sbordée sur

un plan & la fois scientifique et pratique,

A. APFROCHE LIBGUISTIQUE

Chaque langue a bien entendu son vooabulaire propre
qui peut se révéler étonnamment vaste et dstaillé et gutil

43




importe dlexplorer soigneusement, car & lui geul il ine
dique déjA selon guels concepts et selon quelles catégoms
rises mentales cette "réalité" est appréhendée,

Bornone-nous ici & guelques précisions sur les
termes frangais de sorcier et de sorcelleries
Il arrive gqu'on appelle sorcier tout personnage ayant
deg pouvoirs qui scrtent de 1'crdinaire; alors qu'il
peut stlagir d'un devin, d'un médium, d%un voyant, d'un
guérisseur , d'un mage, d'un prétre, du dépositaire d'un
pults, etc. Il me semble gu'il ¥ a 1la abus de langapge,
par em frangais il faut tenir compte d'une tradition
géculaire gqui donne & ce mot une connotation essentiel-
lement péjorative: on me l'utilisera donc & bon escient
que pour désigner une personne fqui exsroe ou egt oensée
exercer une influence malefigue sur dlautres,

Le mot Borcellerie pe définit alors par oppoeition
& un certain nombre de termes tels que magie, religion,
eoience, eto, sur le sens prépie desquels, & wvral dirs,
ont n'est pas d'accord non plus. Je propose d'appeler
magie la menipulation de forcee invisibles, ce gui sSup—
pose bien entendu gue 1'on croit a L'existence de delles
forces et au fait gue certaing hommes ont un pouveir sur
alles, En soi, la magie est neutrs, ni bonne, ni mauvaie=
se, mais pouvant selon les cap 8tre utilisée pour le bien
{on parlera alors de magie blanche) ou pour le mal (et on
parlera de magie noire), Le magicien est un spécialiste
gue 1'on consulte, habituellement contre rémunération,
non pour voir clair dans le monde invieible nnw qui est
la fonotion du devin ou du 4cwm5du_ mais pour agir sur
lui, Conorétement, i1 est wrai, ces diverses fonotionse &a
concentrent souvent en une mEme perscnmas '

la magie n'est pas simple science, désir de savoir,
maig surtout technique, volonté d agir, d'exercer un
pouroir « Elle est par certains aspects aux antipodes de
la ' religion: 1'homme raligieux invogue, implora, adorae,
reconnalt, se soumet, accepte la wolonté d'un Autre;
1'homme de la magie manipule , impose sa volonté, prétend
avolr prise sur le monde invisible et l'utilizer & sag
propres fing,

Le voccbulaire frangais ainsi défini ne correspond
malheursuserent pag 4 celul dlautres langues, m8me
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eurgpéennes, Quand les Anglais parlant de witchoraft, ds

smem-nmswuﬁamhﬂm&nmwnuaaum.wunouwunﬁﬁdﬂmnaﬂl
page différent des champs = mantiques, et il peut ¥

avoir lid une source de confusion quand on 1it par exemple
les grands spécialistes de la sorcellerie en Afrimque du
Qentre et de 1'Bst que sont E.E, Evans-Pritchard,
Withoraft, oracles and magic among the Azands, 1937(1),
ou Je Middleton, Witcheraft and sorcery in East Africa,

1963,

Be AFPROCHE ETHNOLOGIGUE
L'sthnologie a pour but d'étudier les croyances et les

couwtumes propres & un peuple, 4 une sthnies Elle s'inté—
résge donc d'zbord & la maniére dont les intéressés eur-
mémes, o'est-d-dire les gens au pays, presertent les gho—
se8., Un ethnologue ne porte ni jug:ments s valeur, ni
Jugements de réalité: quand il constate que ses interlooie
teurs croient en la sorcellerie, il doit faire totalement
abstraction de son propre systime de pensée pour essayer
de comprendre ce gqu'ils lui disent et trouver une cohéren=
cé & leur discours, Dana les pays d'Burope, lz sorcelle-
rie & surtout donné naismsance & des études historiques,
quand il s'est agi de comprendre la mentalité du début des
tempe modernes oii 1'Occident chrétien viveit véritsblement
dans la hantise de la sorciére,

Mais les précccupations des historiens et des ethnologues
sont trés proches les unes des autres, sauf que les pre=
miers €tudient ce qui est auire dans le temps, et les
geconds ce qui est autre dans 1Vespace. Il importe de bien
comprendre gue les sclences socizles an géndral n'ont

pas A4 se prononcer pour Savoeir si la soreoellerie existe
vraiment, ou si au contrzire elle n'est qu'une Bupersti-=
tion sans fondement, un fantasme, une aberration de la
pensée: du fait que les gens de telle région cu de tel
groupe ¥ oroient, elle représente déji une réalité mocia—
le qu'il s'agit d'étudier comme telle, et A4 ce nmiveau iL
n'est paa nécessaire de se poser d'autres questions,

L'ethnologus commencera donc par recueillir Juaque
dans le plus menu détail ce gue telle population dit a
propoe de ses croyances, de ses pratiques, de ses erain—
tes, des moyens qu'elle emploie pour se protéger; de ses




manidres d'expligquer les faits et les phénomines auxquels
elle se trouve confrontée, eto, en notant soizneusement
les mote et les expressions emplayées, en reproduisant
avec le plus de fidélité possible les légendes, les mythes
et les faits qui lui sont reppertés.lne fois ce travail
suffisamment avancé, il s'agit de réfléchir sur le matée
riel d'information ainsi rassembld pour voir 8'il y & unse
logique en toul cela, si "ga se tient", comme on dit,

81 1'on peut y déceler quelgues grands principes organi-
sateirs, Je me propose d'sn relever l'un ou 1'autre &
partir de la littérature existante aur 1'Afrigue.

as Ies deux sorcelleries

8i 1'on appelle sorcellerie 1'exercice d'uns action
néfaste gur subtrui, ayant pour effet de 1lui causer du
tort, on constate qu'il ¥y a deux grands regisires selon
lesquelp cette influence s'exerce:

1¢ I1 ¥ a dMune part ceux qui nuisent par une mani=
pulation consciente, délibérée, on pourrait dire
"technigue", d'un certain nombre de forces ou de ressoris
invigibles de 1'existence. Nous ratrouvons ici ce que
précédemment nous avons appelé magie noire ou ce gque les

auteurs anglais ont tendance & mettre sous le terme de
Borcerys Quand en langage plus populaire on parle de
T8iicheurs dans un sens péjoratif (car il peut aussi y
avoir le "bon" féticheur) , c'est & ce niveau qu'on se
place, car il y a emploi de "fétiches", o'est-@~dire,

gi 1'on en oroit l'origine portugaise de ce mot, d'objets
fabriquée de main d'homme ou d'objets "enchantés", con=
pentrant en eux un pouvoir particulier, gque l'on wﬁwpwmm
aocompagmés de parcles spécifiques ou d'incantations.
Celuy gu1 pratigque catie action peut 8tre soit sﬂ~uﬂmnwml
linte gqui mzxit & la demande et qui a appris son métier
ches un maftre, soit quelgu'un qui utilise une recette
en privé contre un autre , poussé en cela par la haine,
1'envie, la jalousie., D'ol l'importance d'instruments

ad hoo et éventuellement de grimoires, co'est-i~dire de
livres de magie.

‘2. Il y a d'autre part ceux qui agissent en mal par
une sorte de pouvoir mysterieux et inné dont ils n'ont pas
foroément conBcience et gu'ils ne peuvent donc pas con-
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triler. Ce pouvoir est en général considéré porte héré=
ditaire. Nous ne sommes plus du tont dan= le registre de
le magie, c'est-i-dire d'une action teohnique et ingira—
mentale : en ce second cas on est sorcier par son 8tre
méme, par la manidre , dans son intirite, la personnslits
&8t constituée; on est sorcier par nsissance e+ par sa—
sence (2). On trouve souvent en Africue 1= oo Silvents
une personne est accusée par un veyant ou quelgie autre
détecteur de sorciers d'8tre & 1l'origine d'une maladis
d'un accident ou d'une mésaventure quelcongue; ells ﬁwm
avolr agli consciemment , maig ne récuse pas formellement
1'acousation, puisgque l'en peut Btrs scroier malgre sois
elle réclamers alors les épreuves prévues i cet effaet
(poison, ordalies diverses) gui vont peut—8tre lui rée
véler & elle-afme autant qu'aux autres sun pouvoir malée
fique. Les auteurs anglaia parlent en ce cas de witchorafy,
et ce sont ces witches gui sont censés pouvoir parcourir
de grandes distances en un clin d'oeil, s& transformer an
animaux , aller tuer leurs vietimes zu loin tandis qla
leur enveloppe corporelle demeure & la maison au ity etea

Personnallement je serais portd & réserver la terie
de sorcier et de sorcellerie au second cag, guand le
rayonnement malfaisant qu'elle émet est inhérent 3 In
persomnalité, en ast une composante sssentiella, La magie
s'en différencie alors clairement, gqu'elle soit bonne cu
mauvaise, du fait qu'elle repose sur une connaissance
précise que l'on peut acquérir & volomtd et il normslew
ment se met au service de la cormunauié, pour son édifie
sation et non pour sa destructiomeCar on peut Svidemment
agir en mal sur gquelgu'un pour le hien du groupe, axacte—
ment comme on le fait & la guerrel Entre soveiers et
contre-sorciers (devins et voyants pour détecter et magi—
ciens pour agir) c'est bien d'une guerre qutil s'agit, i
pitoyable, sans relfche,

bs Mais oli_a pased le diable?

Vue sous cet angle, la sorcellerie est par excellense
le domaine non seulement de 1'obsour, de 1= niit; des
ténébres, mais du mal, de 1a destruction, de 1'inassoli=
viggement, de l'anti-social, On comprend que 11 pensés
chrétienne 1'ait mise en rapport avec les forces démonia=-
ques. En persécutant durant des siécles tous oeux gui de




prés ou de loin avaient gquelque accointance avec elle,
1'8elise entendait g'attagquer & 1'oeuvre de Satan, le
grand Antagoniste,

La megie elle-m@me, dans la mesure ol elle était manipula=
tion de forces invisibles, a &t€ mise en rappert avec ls
monde des puissances supra~humaines, anges ou démons,

Nous constatorts gu'en Afrigque Noire, les mEmes phéno-
menes staient expligqués autrement, par la force des
ghodes . Comme il n'y a pas foujoura l'idée d'une person-
nification du mal, c'est &4 1'ensemble des conceptions de
la personne et de l'univers gu'il faut se référer pour
somprendre comment les intéressés eux-m8mes veoient les
rhogses. En milieu apeulturé on en arrive alors & des
mélanges de oroyances assesz ourieux, Je me rappelle aveir
entendu des Brazzavilleis parler du diable quend quel-
que malheur leur arrivait. Mais en y regardant de plus
pras.on 8'apercevait qu'il ne a'agiseait nullement du
diable "chrétien", de 1'Ange déchu, mais au contraire das
"mauvais merts", des défunts gui pour une raison ou une
autre n'ont pu frouver une place normale dans 1'autre
monde (noyés, foudroyés, suicidés, femmes mortes en ocou-
ches, etoc. ) et qui, dans les croyances gongolaises, ont
tendance & tourmenter les vivanis. En &tudiant le christi-
anisma ou 1YIplam populaires, on tombe & tout bout de
champ sur ce type de réinterprétation,

0es Le double

Beaucenp de phénoménes qn_mﬁh_nch.n.sﬁ nous avonsg ten=
dance & gualifier de parancrmesux, & la fois parce que nous
ne savons trop ofi les classer et paroe gue nous cherchons

4 les désocoulter et & en faire un objet de science
mﬁmhmn& tras facilement intégrés-dans les croyances afri-
caines, parce qu'en général les peuples d'Afrique dispo—
gent d'une anthropologie, o'est-&~dire d'une conception

*de 1'homme, qui leur permet de les considérer comme natu-
rels et quasi évidents. BEn effet, on estime que dans la
partie immetériells de son Ztre 1'homme est compose de
plugieurs principes. On en distingue au moins deux: le
principe d'animation, pour lequel nous pouvons retenir le
terme m._ma,m. _H_.: donne au gorpe vie, chaleur, mouvemsnt,
eto, et gui s'en va au moment de la mort, et le principe
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de conscience, qui HE..K@ H.ﬂﬁqﬁﬁnﬂﬁm Eﬁ.ﬂﬂwww avec le
sommeil pour vivre une foule m.&m&wﬁaﬁ qui B8 marie
festent par le réve. Ce principe de conscisnca n'a pas

de Eﬂ&#mu.m.. mais il a mme forme matdérialle en tout Eem—
blable & celle du corps, el le meilleur Terme francais
pour le désigner semble Stre celui de doubles

Une fois que 1'on admet 1'existence d'un © Hmrﬂw_w_w_ ik
devient facile d'expliquer une foule de ph myeté-
rieux: la communication des consciences & mwng et les
influences qu'elles peuvent exercer les unes sur les au-

tres, les possessions, les métamprphoses en mﬂ.ﬁﬁr ku
fant8mes, sto. :

Ls sorcellerie se joue essentiellement an EEE;E
double. Le sorcier ne s'sttaque pas au corps de sa wvie—
time, mai® 4 ce prinocipe de conscience qu'il ronge ou
qu'il "mange", de sorte que la victime s'étiole de Pu_uﬁh :
térieur et a 1l'impression que quelgu'un "suce" sa vitali=
t8s Sont portées "ontologiquement" & ce genre n..w.ﬂmwﬁ.w&u
des personnalités souffrant 4'une u..huguu.m.«nnun d'un uﬁ..n_....

que au nivesu de leur propre __ubn_nﬂu‘ ce gui e traduit .
an plan uﬁu,nwn_bmwnub par des sentiments d'envie, de ja~
lousis st #.Eﬂmmﬂuﬂaﬂ- Le sorcier est done lud méma
une sorte de E&ﬁm Huﬁﬂ. qui ocherche & se gonfler de
la vitalité soustraite & autrui,

Ce thame du double est un dee plus importants pour
comprendre les croyances et les pratiques africaines, I1
donne urne singulifére cohérence & un énorme champ de 1'ex— ]
périence humaine dans leguel on n'a souvent vu gue divaga-
tion de l'esprit humain

d, Sorcigres plutft gque sorciers

L'étude ethnologique de la sorcellerie révéle un an=
tre trait qui est d'une remarquable constance: si les Bphie
oialistes en magie sont plutSt des hormes, ce sont des
femmes gui le plus souvent se font accuser de sorcelleries
T a~t~il des raisorgd cela? Elles me semblent Stre dlordre
essentiellement symbolique, et tourner autour des Em.mnw
de nuit, d'obscurité et de mystére, qui préoisément slag—
mmnwmﬁ& aussi bien aves la sorosllerie qu'aveo la Pémini=
16,
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B84 vie avait un sens pour ses contemporains. Elle
pouvait &tre comprise dans son contexte. Elle avait
des analogies: la vie des prophétes, par exemple.
Sans doute, les contemporains de Jésus,pas méme les
disciples, ne pouvaient pam comprendre la totalité
de la vie de Jésus & partir de son contexte et dans
Bon contexte. Cependant, cette vie avait dé j& un
2ens pour un simple israélite. fe sens doit Etre
Pri® en considération car il contient aussi une
révélation. Jésus enseigne aussi par le sens humain
de seg actes, Dans ses actes, 1l n'enseigne pas
seulement des vertus générales. Il enseigne une

certaine maniére de se comporter dans la aocidtd,
d'affronter 1'histoire .,

La vie de Jésus a un sens social: elle joue un
certain rile, elle est une manidre d'@tre dans le
mende, dans la société. La christologie croit que
cette maniére est importante et constitue une mine
d'informations pour 1l'action chrétienne,

En effet, la christologie latinoc-américaine
n'étudie pa® la vie de Jésus mue par des intérBis
spéeulatifs. Ce qu'elle cherche, c'est 1l'imitation
de Jésus—Christ. Or, elle cherche une imitation
vraiment profonde et compléte. Dans urne certaine
tradition, les auteurs spirituels montraient dans
les actes de Jésus des exemples éminents des vertus
chrétiennes. Mais le catalogue des vertus, ila le
cherchaient ailleurs. L'imitation de Jésus-Christ
€tait avant tout adoption d'un certain catalogue
de vertus. L'évangile fournissait des illustrations
de ees vertus.

la christologie latine—américaine cherche dans
les évangiles plus que des illustrations d'un cata-
logue de vertus. Elle cherche l'imitation de la
fagon dont Jésus a abordé le monde et la scciété,
de la fagon dont il s'est comporté dans différentes
situations humaines, de la mapidre qgui lui &tait

propre d'entrer dans des conflits ou des oppositions,

Bref, la christologie latino-américaine cherche
4 comprendre Jésus comme un homme confronté & des

‘défis humains; elle cherche & reconetituer d'une

certaine fagon ses buts, ses objectifs, ses options,
sa maniére de choisir ses moyens pour arriver &.
seg finge.

Certaine ont scupgorné un retour au libéralisme
des Viea de Jésus du sidecle dernier: ils ont scup-
gonné les théologiens latino-américains de vouleir
présenter Jésus comme un simple homme, faisant
abstraction de sa nature divine. Et derriére cette
attitude, ils n'étaiert pas loin de soupconner dare
le fond une négation de la divinité de Jésus. Un
édcho de ce soupgon se trouvait dans le discours
inaugural du Pape & Puebla et 1'on s'interroge en-
core sur les sourcee qui furent consultéesz par le
Pape; car rien de semblable ne s& trouve dans tout
ce qui a £td publié en Amérique latine .

On comprend ce soupgon en BEurope. On comprend;
par exemple, que certaing en arrivent & soupconner
que Hans KUNG ou SCHILILEEBEECKYX, au fond, nient la
divinité de Jésus-Christ. Certainement ils ne
nient pas la divinité de Jésus. WHais leur fagon de
parler peut accréditer le soupgen. En effet, ils
parlent d'une fagon compliguée et nouvelle gui
déroute certaine lecteurs .

On voit bien le prcbléme de Kiing ou de Schil-
lebeeckx: il s'agit de comprendre mieux dans guel
sens Jépus est Dieun, comment 8a divinité ne supprime
pas sogn humanité ni ne lui cause dee dommages. I1
g'agit de rendre la divinité de Jésus plus compré-
hensible. Et dang leurs efforts pour la rendre plus
gompréhensible, ils risguent,; aux yeux de certains,
de la dimimuer ou de la mettre en danger .

Or, la perspective des Latinc-américains est
tout suire. Pour eux, le probléme n'est pas la
divinité, maig 1'imitation de Jésus-Christ. la
divinitd de Jésus n'est pas un prebléme. Ils
1'acceptent telle gquelle dans ses formlegs les
plus traditionnelles, sans ls meitre en question,
sans imsginer qu'elle pourrait &tre un probléme
théologique. C'est pourquoi, d'ailleurs, ils ne se
gont pas sentis touchés du tout par l'allusion du

Pape, Cela était & cent lieux de leur attitude.
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En matigére de divinité de Jésus-Christ, ils se
contentent de la foi du charbonnier. Ils ne cher-
chent pas & faire des nuances, ni & epirer dans
les subtilités de Hane Kung ou de Schillebeeckx.
Ile ne nient pas que ces guestions puissant 8tre
intéressantes, mais en Amérique latine il y a
d'autres questions plus irgentes, qui retiennent
l'attention. Bt ces questiome concernenmt 1'imita-
tion de Jésus-Christ .

Au contraire des Buropdens, les latino-améri-
caing aurcnt tendance & souligner la divipité de
Jésus—Christ au sein de chacun de ses actes. En
effet, 11 leur importe souverainement gque les acte=
humains de Jésus, par exemple ses luttes contre les
seribes ou les pharisiens, ou ges attitudes de
préférence pour leg pauvres ¢cu les pécheurs, ne
soient pss seulement des actions humaines . i
Jésgus était seulement un homme, =es actes n'asuraient
pas de valeur normative, Mais o'est Dienw qui con=
damne les pharisiens, c'est Dieu qui condamme le
prétre et le lévite et exalte le Samaritain, c'est
Dieu qui expulse les marchands du temple., Les actes
umains de Jésus sont des actes de Dieu et, par
conségquent, leur signification humaine et sociale
revét une valeur divine . Voild pourguei, en su-
gun cas, les théoleogiens latino-américaine ne
chercheront dans une meilleure compréhension de
1'humain de Jésus une occasion de réduire divinité.
Bien su contraire, Flus Jésus est humain et plus
1l apparalt humain, compréhensible humainement, et
plus il faut socligner gue cet humdin est geuvre
de Dieu et, par conséquent, recoit la légitimation
la plus totale et la plus absolue gui acit .

Voioi maintenant quelgues—uns des thémes spé-
cialement mis en waleur dans la yvie de Jésus .

a) JESUS A PRIS PARTI POUR LES PAUVRES .

Il s'ent identifié avec la cause des pauvres.
Puebls exalte ce thigpe et le répéte maintes fois,
Mu Mexigue, le Pape en a2 fait le théme de plusieurs
de zes disgcours ou a&llocutions .
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I1 s'sgit bier des pauvres au sens materiel.
Jésus vient pour euxe Son message est une bonne
nouvelle pour eux, car 1l leur annonce un renyver-—
sement de la situation . :

moralement meilleurs gue les auitres. Puebla imsiste
sur cela: Jésus préfere lee pauvres, pErce qi'ils
sont panyres, Il est le Dieu vengeur des pauvyes
des p=aumes ev des ﬁ_u..n.ﬁﬁam.nmmu comme 1'evait dit le
Pape dens son commentaire du Magrnificat au siade

de Jalisce aux ouyriers de Guadla jara.

Jézug ne préfére pas laepauvrese parce gu'ils seraient
B I

Puebla le décrit ainsi: "L'engagement évangéli~
gue de 1'Bglise, comme l'a dit le Papey doil Etre
gomme celul du Chrisf: un engagement pour ceux oui
sont le plus dans le bescin. L'Bglise doil, Par
conséquent, regarder le Christ, quand elle =e de—
mende gquelle est la raison d'@tre de sen acticn
dvangélisatrice. Le Fils de Dieu a montré la gran=
deur de cet engagement en devenant homme, car 1.l
g'est identifié sux hommes, devenant l'un d'enire
eux, sclidaire avec eux, et il a agsuné la situa-—
tion dans laguelle ils se trouvent, dans sa nals-
sance, dans sa vie et surtout dans sa vie et sur-
tout dans sa Passion et sa mort oh il 8 stteint l1s
plus grande expression de sa pauvreté" (II141) .

' Pour oette seule raison, les panvres méritent une
attention de prédilection, gquelle gue s01% la situa-—
tion morale cu personnelle ol 1ls se trouvent"
(1142). "En allant vers le pauvre pour 1l'accompagner
et le servir, nous faisons ce que le Christ nous a
enseigné en devenamt notre frére, pauvre comme nous.
C'est pourquoi le service des pauvres est la me sure
privilégiée, bien gue non exclusive, de notre imi=
tation du Christ " (II45) .

Un des textes toujours cités est la proclama-
tion que fait Jésus de lui-mEme dane Loe 4, I8-2I,
qui est une citation d'Isale o le Messie ﬁﬂmmmnﬁn
comme signe d'authenticité l'annonce de la libéra-
tion des pauvres .

Le message de Jésus aux pauvres n'est pas une

exhortation & la résignation, ni & la pagsivite, mi
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& faire contre mauvaise fortune bon coeur, Il est
une promesse de changement, 1l'annonce d'une auntre
société. Rien ne permet de mettre la totalité de
cea changements dans l'autre monde, rien ne permet
de dire gueyquand Jésus dit aux pauvres qu'ils
poseéderont la terre, cela veut dire qu'ils posad—
deront le ciel,

Jésus n'a pas lui-méme réorganisé la société:
il proclamait la bonne nouvelle et réservait au
Pére la tiche de 1'accomplir, Cependant, aucune
promesge divine ne se réalise sane collaboration
humaine, Les disciples organisent entre eux sen
embryon: de nouvelle société: il y a 14 un message
pour leg pauvres.

Dane le méme contexte de la pauyretd, Jésus
exhorte ses disciples & pratigusr une pauvreté
voloritaire: c'est un second sens de la pauvreté
Evangéligque: le service du roysume des pauvres
demande gue les serviteurs se libérent de leurs
biens. Entre la pauvreté volontaire et 1as pauvreté
millement volontaire mais de fait,of se trouvent
ses privilégiés, Jésus &tablit un lien. Lui-méme
est un pauvre volontaire et ses apStres sont, eux
aussi, des pauvres volontaires; la pauvretd volon-
taire est une condition du service des pauvres et
de l'évangélisation des pauvres .

Enfin il y 8 un troiaidme sens de la pauvreté,
C'est la pauvreté spirituelle, dont Puebla parle
auesi, & la suite de toute la théologie latino-
américaine. C'est 1'ouverture devant la wvig que
nous offre le Pére, la confiance des lys des champs
et des oiseaux du ciel, la disponibilité envers le
royaume des cieux qui attend tout le reste de 1la
Providence .

Mais la pauvretd spirituelle n'est Pas un alibi de
la lutte contre 1s pauvreté matérielle: elle montre
o est le but . Les pauvres ne luttent pas pour
devenir des oppresseurs & leur tour. Ils luttent
pour avoir accés & une scciété ol préyaut la pau-
vreté spirituelle .
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b) JESUS EST RESTE LIBHE BT A PRECHE LA LIBERTE
ET L'EMANCIPATION DE TOUTES LES FORMES DE DOMI-

FATION OU LES ELITES MAINTENAIENT LE PEUPLE
I ' ISHAEL .

Jésus n'a pas pris patience devant le mensonge
des gocribes et des pharisiens, des prétres et au-
toritée du peuple., Il les a dénoncés, Jésus leur
reproche non pas leurs abus individuels, mais leur
mensonge fondamental. Les autorités d'Isgradl ont
déformé le peuple de Dieu . Au lieu de précher la
vraie parole de Dieu, au lieu de diriger le peuple
de Dieu dans le sens qui avait &té révélé aux ori-
gines, les autorités ont inventd un auire systéme
et elles ont fait passer leur sysidme sous 1l'ap-
torité de Dieu et des prephétes, Elles ont attri-
bué & Dien leur eysiéme: telle est la corruption
dont elles sont responsables. Jésus n'attend pas
ayec patience que cela change un jour. I1 éléve ls
voix et entreprend une lutte jusqu'a ls2 mort. Il
gsait que le prix de cette lutte pera sa mort, mais
il Jutte,

Le systéme des scribes et des pharisiens, des
enciens est tel gu'il attribue un rile prééminent
4 ceos catépories sociales, tandis que le peuple esd
margiralisé. Le systéme est tel gu'il met en vedetias
les seribes, seuls dépositaires d'une Loi devemue
trop compliquée pour 8tre comprise par.une perscnne
ordinaire. Il met en vedette les pharisiens, les
pieux, les parfaite qui ont les conditions d'obser-
ver la multitude de préceptes et de bonnes ceuyres
qui devierment le eritére de la bonne conduite. Il
met en wedette les prétres, principaux favoriseés
de tous les =macrifices gue les membres du peuple
gont obligés d'offrir socus peine d'8tre rejetés
comme de mauvais citoyens . Bref, les autorités ont
pongtruit un systéme qui leur garantit & la fois
tous leurs privildges matériels et sociaux et quai;
en plus, leur donne le prestige de la supéricrité
morale .




L'affirmation sociale de ls supériorité des &li-

tes a pour contrepartie le rejet de tout ce qui

ne ge soumet pas & cette supériorité. C'est le
rejet total des paYenget la multipliciié des in-
terdits qui les réduisent & ls plus grande humili-
ation concevable ; l'humiliation presgque aussi pe-
gante imposée aux Samaritains; le mépris de tous
ceux qui sont trop pauvres, cu irop ignorants pcur
connaltre et appliguer toutes. les lois, et gui sont
rejetés comme des pécheurs publics: le mépris de
toutes les petites gens qui n'ont pas le privilége
d'avoir zcoés aux catégoriede " parfaits " .

L'opposition de Jésus me manifeste non zeule=
ment par les paroles qui dénonceni ce aystéme, mais
par les actes. Systématiguement, Jésus pratique 1a
réhabilitation de tous ceux qui sont rejetés,
méprisés, condamnés.

Jésus part d'une autre idée du peuple de Dieu:
un peuple olt le pardon, la miséricorde, 1tattention
aux plus petits, le respect de tou?l homme pour mi—
sérable ou coupable gu'il soit, est la premiére
régle de conduite, un peuple ou 1l rlexigte d'autre
privildge que celui du seryice. Or, Jépus pense Bu
peuple d'Isra€l, un peuple ol religion et vie soci—
ale zont intimement unies. Il ne fait pas la dis-—
tinction entre une sccigté religieuse dirigée par
la lei évangélique et une gociété civile abandonnée
& 1a loi de la jungle. Ce gu'il annonce est un
appel & une conversion de toute la vie. le message
de dénonciation des élites égoistes et mensongdres,
et de promotion des petits et des opprimés doit
avoir des répercussions sur tous les plans de
1'existence sociale .

¢) JESUS REALISE EN LUI LA FERFECTION IE LA MIS-
SI0N_DES PROPHETES .

Moise et Elie gont des images de =on ministére.
Comme-les prophétes et plus gu'eux, Jésus part
d'une idée claire du peuaple de Dieu: il est ocelul
qui comnait les desseins du Pére; il sait ce que
le Pépa veut faire de 1'humanité; il sait les régles
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du roysume de gon Fére. Il vise le vrai Israigl et
il weut. le rétablir dans sa vwérité. Il wveut le
libérer des mensonges ol les élites, les fsux ber-
gers; le maintiennent prisconnier. Jégus vient
libérer -son peuple de toutes les prisons ol i1l est
mainteru, et en premier lieuw du menscnge qui décrit
gette prigon comme le lieu de la liberté., Il an-
nonce la wraie liberté confre les lausses liberiés
promiges par lee €lites, les fausees élites de son
peuple .

Sa wie prend un sens A partir de cette mimsion.
Sans doute, comme réformateur 4'Israél; Jémus £chous:
il .a voulu rassembler Jérusalem autour delui et
Jérusalem n'a pas voulu. Mai=z s'il a &choué dans la
terre de ses ancBtires, par la force de son Esprit,
geg apltres tenteront de réussir de par le monde ,
Ia vie de 1'Eglise =mers ainsi une reprise et une
traduction de ce gue Jésus avait essayé de faire
en Palestine, mais cette foim dans le monde entier,
I1 ne s'agit pas de sauver des fmes individuelles,
mais de susciter un peuple gui wive effectivement
selon 1'évangile dans toutes les dimensions de sa
viéa.

2. L& MeRT DE JESUA .

l1a christologie latinc-américaine met en valeur
la continuité entre la vie et la mort de Jésus, 1a
passion et la mort de Jésus ne se sont pas preduites
par un simple décret divin ordonnant d'accomplir les
prophéties. Elles ne sont pas arrivées tout-a-coup
sang raison apparente parce que le moment était
verm. Jésus & &té persécuté, arrté et mie & mord
en raiscn de ce gu'il avait fait dane sa vie. 8a
vie débouche tout naturellemert sur la peraécution
et la mort violente. Si Jésus avait €té un sage et
glétait contentéd comme un sage de donmer ses eon-—
seils & un petit groupe de disciples réuhis autour
de lui, il n'aurait pas provoqueé la persécution et

i1 n'aurait pas &ét& mis & mort. Sa mort esl la
censéquence de son activité publique.
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D'ailleurs, les évangiles mettent en évidence
cette contimuité entre 1'activité de Jésus et =a
mort, Il= montrent que Jésus lui-méme était con-
scient de cette continuitésil sesavait persécuté et
livré & la mort en raison mm gon attitude et de sa
prédication. L'ezemple :

Fn Amérique latine, une telle ségquence entre la
prédication publique et la persecution est partioun-
ligérement éclairante. les prises de position de
1'Bglise 1ui ont valu la mé@me persécution. Deux
éyEques au moins sont morts de mort provoquée (ac—
cident provogué), et au moins 50 prétres ol reli-
gieux ont €té assassinés froidement au cour des dix

derniéres années pour leur prédication. Quant aux
lacs, ils sont innombrables. Certaine sont tentés
de _revoir leur sction: ils sont intimidés par 1'am-—
plenr de l'appareil de répression et se demandent
8i 1'on & le droit d'assumer de tels risques.
L'exemple de Jésus vient & point: ici aussi c'est
1'imitation de Jésus qui commande la christologie.

Des critiques soupgonnsux ont coru découvrir
dans.cette insistance sur les csuses historigues
de la mort de Jésus une sorte de négetion voilée
de la wvaleur surnaturelle de cette mort. Ils mettent
une disjonction 1& ol s'impose l'union. Ils posent
le dilemme: ou bien Jésus est mort en vertu de cir-
constances historigques, parce gque les 4lites de =on
peuple ont voulu 1'éliminer, ou bien 1l est mort
parce gue lui-mé8me 1'a woulu, parce gu'il a,offert
88 mort en escrifice pour le salut des hommes .

Or, les évangiles apsocient ces deux motifs
ne les séparent pas., Jamais le Nouveau Testament
n'a yu wune opposition entre les causes historigues
et les oauses surnsturelles de la mort de Jésus,
entre la décision homicide des autorités juives at
la volonté sacrificielle de Jésus. L'un n'exclut
paa ltautre, au contraire .

‘Jésus ne s'esgt pas tué-lui-méme et sa mort ne
fut pas nn suicide pacrificiel. Que wveut—-on dire
loraque 1'on affirme que Jésua est mort voleoentaire-
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ment et que sa mort fut un sacrifice volontaire-
ment offert? Bn premier lieu, on veut dire que
Jésus n'a pas vécu sa mort de fagon passive, comme
un simple fait physigue, mais qu'il 1'a acceptée et
vécue activement comme un acte d'offrarde de soi
pour le salut du monde. De cette manidre, chague
homme peut faire de sa mort un acte positivement
accepté et positivement vécu, comme une offrande

a Dieu pour le salui du monde.

Dang le cas de Jésus 11 y a plus: il y & ce gue
Jésug dit dans le jgrdin des Dliviers, Il aurait pn
invoquer son pouveir divin pour e soustraire & la
mort,; pour empE@cher la marche des causes historigues.
I1 aurait pu faire infervenir les "légions d'angas,
1e caractére volontaire de sa mort consiste donc
en oa qu'il a laissé faire lep causes historigues
gui avaient été déclenchées. Ioi, de nouveau, nous
constatons qu'il n'y a pas d'opposition entre les
causes historigques et la yolonté sacrificiells de
Jégus. Au coniraire, la volonté libre de Jésus
g'est manifestde en ceci gu'ils est livré aux

forces historigues qui étaient 2 1l'osuvre .

Finalement — et c'est sur ceci gu'insiste la
théologie latirno-américaine — la wvolonté libre de
Jésus s'associe aux causes hisforigques en ceci gue
gette volonté libre a elle-méme déclenché les fac-
teurs historiques qui allzient le conduire & la
mort, Au début de son ministére, Jésus savait que
l'action qu'il allait mener allait provoguer la
perasdcution et le conduire & la mort, Il a choisi
son action en pleine connaissance de ses conséquen—
ces ultimes. Il & donc choisi de mourir, non pas
choigl de se tuer, maig choiei de provoguer contre
lui la persdeution qui irait jusqu'd la mise & mort.
Les dvangiles enseignent cela dans leur narration
du baptéme de Jésue. Loin de postuler une opposition
entre la volonté sacrificielle de Jésus et les
paugses historigques de sa mort, la théologie latino-
américaine exalte la volonté libre du Sauveur. Mais
glle ne fait pas procéder de cette yvolontéd libre
un acte arbitraire, tel gque "Je weux mourir' ou
"je veux &tre mis & mort" sans explication humaine.
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Elle fait procéder d'ure méme action libre de Jésus,
de manigére pleinement cohérente, tout son minis-
tére el sa mort, consécuence de som ministire

3. JESUS EESSUSCITE .

On & dit parfois gue la théclogie latinc—améri-
caine accordait plus d'attention & la wie terrestre
et historique de Jésus qu'a sa condition de ressu—
gcité, C'est une erreur, La ligne latino—anéricaine
est toujours conduite par le théme de 1'imitation
de Jésus,., Elle cherche 1'imitation de Jésusz dans
88 vie historigue, dans s& passion et 5a mort .
Elle cherche 1'imitalion de Jésus dans =a vie de
ressuscitd toujours présent au milieu des hommesz .

& cause de cela, cette théclogie donners moins
dlattention et se contentera de répédter la doctrine
cOmriine ern ce gqul concerne les atiribuits univer=zaols
de Jésus ressuscité. Elle dornera plus de valeur
aux meodes spéeifigues de sa présernca. Jésus a &ts
fait geigneur du monde, roi de 1'univers, sauveur
et unificateur de tous le peupls et ainsi de suite
non seulement la théolegie latino-américains ne
L'owblie pas, mais €lle en fait la base de toute
son exposition . Cs gui lui est propre, clest
d'étudier plus sttentivement les modss perticuliers,
les chemins spécifiques par lesguels Jészus sxerce
ga royauté universelle. Flus gue l'aspect statist:-—
que de la souverainets de Jésus, ce qui 1'interesse
c'est sa dynamigue.

Fuebla reprend un dss thémes fondamentaux de
cette dynamigue, celui de Mt 25, 31 - 46 Jda3us
regsugeitd est présent dsns lthoeome gui a4 faim
ou golf, gui est m, prisonnier, malades .

Puebla dit; "La situstion d'extréme pauvreté
généraliede prend dane 1z vie réelle des wvisages
tréz conecrets dans lesquels nous devrions recon-
naftre lez traits souffrants 41 Christ, le Seigneur ,
gui nous met en question et nous FﬁLnHUnHHm" i igg=
ges dtenfants, frappés par la pauvreid avant néme
de naltre, parce gque leurs possibilités de réalisa=-

B4

tion se heurient contre l'obstacle de déficierces
mentales cu corporelles irrédparables... — visages
de jeunen, désorientés parce gu'ils ng trouvan
pas de place dans 1s scciétéd; frustrés, sirtout en
gones rurales ou wrbaines périphériques, parcs

R LT

au'ils na +Haz4n3n pas d'occasion de =e Tormer cu
de travailler -yisages de paysang, relégués so-
ciaux, privés mm terres soumis a4 des systémes de
commérceialisation qui les exploitent —yimages
d'indigdnes ou d'Afro-américains, merginalisés
dars des situaticns irnhumiaines, gui peuvent bien
8tre conzidérés comme leg plupg paunvrss antre les

pauvres —viszages de sans travall ou sous—employés
= - n
-_— ke - e oW 4

Lz est le Christ ressuscité. Il nous inberpelle
Le Christ ressuscité partic.pe de 1'histcire de
rolre monde. Il n'eat pos réfugié dang une histoirs
parallégle, L'histoire de =on ro md gl'eagt I'histoire
w8 notre wonde, l'nistoire de n 1'hig=

og peuplea,

toire d'urne libération qui se charche aa travers
2e5 dimensicns 2e la wvie, de toutes les zLructures
de la vie scciale

Un des grands thémes de la théologie latino-
sméricaine est que, & partir de Jésus, il y a une
gseule histocire, 1'histoire de Digu ﬂmﬁu ce monde,
Puebla le 41t clairement: "Le Seigneur Jéazus, par
son mystére pascal, assurme gt 14 libére le peuple
de Dieu, et par lwi toute l'humanité, dont 1l'hnis=-
toire de la libération des hommas. Car le Christ
& une histeire: son royaums n'est pas uane HMmHH&m
fixe ou hidratigue: c'est une lutte imcessanie sur
setbe terre. Puebla dira gue le Christ deit Etre
prégenté aux jeunes comme "le libératear integral"
{1IB3). G'est bien 1'écho de toute la théolegie
du continent. Jogeph COMBLIN
TALCA , CHILI «




Elle fait procéder d'ure mEme action libre de Jésue,’
de manigére pleinement coherente, tout son minis-—

tére et sa mort, conséquence de son ministére .

Je JESUS RESSUSCITE .

On & dit parfois gue la théologie latiro—améri-
taine accordait plus d'attention & la vie terrestre
et historique de Jésuz qu'a sa condition de ressu—
Bcité. C'est une srreur. ILa ligne latino-américaine
eat toujours conduiie par le théme de 1'imitation
de Jésus. Elle cherche l'imitation de Jésus 'dans
88 vie historigque, dans =a passion at sa mert .
Elle cherche l'imitation de Jésus dans sa vie de

ressuscit€ toujours présent au milieu des hommes .

A cause de cela, cetie théologie donners moins
d'attention et se contentera de répéter la doctrine
commuine en cé gqui concerne les atiributs universels
de Jésus ressuscité. Elle domnera plus de valeur
aux modes spécifiques de ea présence,. Jémus a &t&
fait seigneur du monde, roi de 1'univers, sauveur
et unificateur de ftous le peupld et ainsi de suite
non seulement la théologie latinc-américaine ne
l'oublie pas, mais €lle en fait la base de toute
atn exposition . Cs gui lui es: propre, c'est
d'étudier plus sttentivement les modss psrticuliers,
les chemins spécifiques par lesguels Jésus exercs
a8 roysuté universelle., Plus que 1l'aspect statisti-
que de la souveraineté de Jesus, ce qui H.wn#mummmm
c'est sa dynamigue.

Puebla reprend-un des thémes fondamentsux de
cette dynamigue, celui de Mt 25, 31 - 46 Jésus
ressuscitd est présent dans 1'homme qui & faim
ou soif, qui est nu, prisonnier, malade .

Puabla dit: "lLa situstion d'extréme pauvreté
généralisge prend dans lz vie rdelle des visages
tr&és conecrets dang lesquels nous devrions recon-
naftre less traite souffrants da Christ, le Seigneur ,
qui nous met en question et nous interpelle: —visa-
ges d'enfants, frappds par la pauvreté avant méme
de paftre, parce que leurs possibilités de réalisa=-
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= g : .
tion se heirtent contre l'obstacle de déficiences
mentales ou corporelles muﬂmﬂmuwdwmmAﬁw.r.ﬁwmmmmm
de jeunes, désorientés parce qu'ils re trouvént
pas de place dans la'société; frustrés, surtout en
#ofes rurales ou wrbaines périphériques, parca
qu'ils ne trouvend pas d'occasion de se former ou
de travailler -visages de paysans, relégués so-
ciaux, privés de terres soumis A& deg systames de
commercialisation qui les exploitent —visages
d'indigénes ou d'Afro-américains, merginalisés
dans des situations inhumaines, gui peuvent bien
8tre copsidérés comme les plue pauvres entrs les
pauyres —visages de gans trawvail om sous-employés
- Bt Cyaa &

L& est le Christ ressuscité. Il nous interpalle.
Le Christ ressuscite participe de 1l'histcire de
rotre monde. Il n'est pas rafugié dans une histoire
parall&le. L'histoire de son voyaifa clest 1'histoire
ug notre monde, l'nistoire de nos peuples, 1'his-
toire d'une libérstion muil se cherche au travers
deg dimensions de la wvie, de toutes les structures
de la ¥ie sooizle.

Un des grande thémes de 1z théologie latino—
américaine est que, & partir de Jéems, il y a uns
seils histocire, l'histoire de Dieu dans ce monde.
Puebla le 81t clairement: "ILe Seigneur Jégus, par
son mystére pascal, assume gt 1% libdre le peuple
de Dieu, et par lui toute 1'humanité, dont 1'his-
toire de 1a libération des hommes. Car le Chrigt
a une histoire: son royaume n'est pas une réalité
fixe ou hiératique: c'eat une lutte incessanle sur
cette terre. Puebla dira que le Christ doit 8tre
présenté aux jeunes comme "le libérateur intégral"
(1I83). C'est bien l'écho de toute la théologie
du continent. Joseph COMBLIN
TALCA 4 CHILI «




Surpopulation et famine

Dans sa lettre Pastorale de Caréme 1980, Mon-
seigneur NGABU, évfque de Goma, au Nord-Kivu, s'est
arrété au probléme de la surpopulation de sa région.

Nous reprenons ci-apres le passage de La Lettre
qui essaie, & l'aide d'un rapport de CEMUBAC, de
dessiner les perspectives d'avenir. L'évEgue lance
aux autorités de son pays un appel angoissE pour la
mige sur pied d'un projet structuré d'émigration
intérisure. Il y a un probléme dont la gravité
dépasse tous lea autres et sur leguel je me vois
obligé d'insister parce qu'il s'agit de l'avenir de
notre Kivao. C'est le probléme de la surpopulation
et de la nécessité d'étaler la population., Je wvous
soumets ici un extrait de la revue AMUKA de 1'I.S,
D.R. de Bukavu (ayril, I978), qui résume une &tude
du CEMUBAC intitulée: LE KIVU MONTAGNEUX. En I920,
la population était de 750.000 Bmes. Son taux de
¢roissance suivant l'échelle des temps et selon un
taux expositionnel assez stable de 2 4 2,5 % se
poursuivra jusgque bien avant dans le siécle suivant.
Vers 2020, la croissance démographigue se ralentira
et la pepulation atteindra un maximum de T7.500.000
habitants (soit I0 fois la population intfiale).
dprés cela, s'amorgera une régression due sux con-
ditions mitritiernmelles .

On constate également que 1'apport mutritionnel
restera longtemps & la norme de I920. Les premiers
gigrnes de détérioration n'apparaitront gque vers
1'apn 2.000. Pendant les 20 & 30 années suivantes,
le déglin ne sera pas catastrophigue parce gue la
population disposera encore de certaines possibili=
tés pour compenmer la perte de fertilité des sols
par extension des surfaces cultivées. Wéanmoins,
aprés cette période initiale de déolin, la situa-
tion empire trés rapidement. En l'espace de 20 ans,
la ration journalidre tombe de I1.600 & 700 ealories,
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la norme ctant de 2.000 calories . Taux de mortalité
et taux de natalité resteront pratiguement inchangés
jusque vers l'an 2 000. On verra alors le taux de
natalité se réduire avant méme gque ne croisse le taux
de mortalité. De plus dans la suite, la chute de la
natalité se montrera plus forte gue l'accroissement
de la mortalité .

Ce comporiement refléte la situstion mitrition—
nelle précaire au Kivae: une légire détérioration
de la situation alimentaire provogue un allongement
de la périocde d'infertilité qui suit l'accouchement

et entraine de ce fait un allongement des intervalle=
entre naissances .

Par ailleurs, il semble qu'un léger recul de la
ration calorifique jourmalidre n'entraine pas une
augmentation immédiate de la mortalité. Néanmoins
de 2020 & 2040 il se produira une réelle catzstrophe
1'apport mutritionnel s'effondre, le taux de nata-
lité tombe d'environ 4,5 & I,5 % et le taux de mor—
talité grimpe de 2,5 % & envivon 4,5 % . Quels sont
les mécanipmes qui enirainent 14 chute de 1'apport
nuiritionnel par capital? En I920, et ldin au dela,
seule une petite partie des sols arables disponi-
bles est cultivée: moins de 25 % jusque I980 environ.
De longues périodes de jachére maintiemnnent la pro-
ductivité des sols 4 la norme de I920. Cependant;
quand l'emprise des= culiures s'inftensifie, aprés
1980, la productivité des sols commence 4 diminuer
parce gue la durée des jachéres se réduit, la sur-
pécoration s'installe, le couyert yégétal se dé-—
grade, le ruissellement s'accentune et l'érosion
décape la couche humifeére du sol .

Pour compenser la perte de productivité, chaque
paysan doit oultiver plus de fterre pour couvrir ses
besoins. En' effet, les besocins d'alimentation des
ménages restent constants et la productivité du sol
baisse. Chaque ménage doit, de ce fait, ocultiver
une spurface plus grande pour obtenir la mé@me récol-—
te, la pression sur les sols augmente donc double-
ment, Or, la surface disponible décroft égzalement,
Cet effet "muto-agcélérateur" apparsit nettement
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aprés 1l'an 2000. Entre 2000 et 2020, la population
augmente de 50 % tandis que la pression sur les

sols augments de 100 % . Lorsque, aprés 2000, la
totalité de la fterre disponible est cultivée, il
n'y sura plus de compensation posgible & la dégra-
dation persistante de la productivité: ls ration
alimenteire s'effondre et la population connalt la
famine. En un bref laps de temps, le scl est détruit
et érodé: sa productivité tombe de I00 % en IGBO 2
95 % en 2000, puis & 60 % en 2020 et & 30 % en 2040.
Aprés 2020 cependant, la population diminue et, les
survivants étant trop Faibles pour &tablir des
grandes cultures, la fraction cultivée diminue et

la productivité se mtabilise & son niveau inférieur.
A ce moment, le dommage est fait: les bon scols sont
érodés et la fertilité irrémédiablement perdue,

Le quﬁ montagneuxr devient un désert.""{fin de cita-
tion

Je vous avoue gque ce probléme me fait l'effet
d'un véritable cauchemar. Car en fin de compte il
se pase ainei: vos enfants qui naissent maintenant
aurcnt—ils & manger, ou gseront-ils condamnés a
mourir lentement de faim? En 2020 ils n'auront gque
guarante ans. I1 nous faut une solution =ans tarder
sinon nous arrivercns trop tard: "guand 1l'empriae
des cultures s'intensifie, aprés 1980, la producti-
vité des sols commence A diminuer parce gue la
durde des jachéres se réduii, la surpécoration
s'inetalle, le couvert vémétal se dégrade, le
ruiesellement s'accentue et 1'érosion décape la
couche humifére du scl."” — 1980, c'est maintenant.
Or il s'avére que la seule golution au probléme
se trouve dans une politigue d'émigration. Et cette
émigration esat possible: vers l'ouest et le nord-est
les terres vacantes s'étendent & 1l'infini. Il mne
faudra méme pas user de presgion sur la population:
dans les terres surpeuplées de Masisi et de Rutshuru
des masses de gens ne damandent pas mieux que d'aller

vers l'ouest .

Mais il faudra ¥ créer une infrastructure pour gue
les émigrés puissent y vivre: routes, dcoles, dias-
rensaires, centres administratifas, etc. Je demande
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donc que sans tarder on mette sur pied un Service
d'Installation de Population. Vous pouvez encore

gauver l'avenir dn Kivu. Mais il n'y a plus de

e

tempe & perdre. Hefuser de prendre les mesures gqui
g'imposent ressemblerait & un géneooide., - Vos en-
fants ne vous pardomneraient jamais de n'avcir pas
voulu les pauver de la famine alore gue vous en

aviez les moyens.

Je m'attends & ce que certains feront la remar-
que : de quoi ne se méle-t-il pas, 1'évEque de Goma?
= Ma réponse egt celle du pape Jean=Paul II :

" 1,1Eglise, par respect du Christ et an raison de
ce mystére qui constitue la vie de 1'BEgliss elle-
méme, ne peut demeurer insensible & tout ce qui sert
au vrai bonheur de 1'homme; comme elle ne peut

demeurer indifférente & ce gui le menace,"

( Bneyclique Redemptor Hominis; n® I3 ) .

Morseigneur N G A BU
BEvéque de G oma .

Philosophie africaine, tendances
actuelles

2SN SR R © N » B o R § G ) SRR R ¢ N .

A 1'8ge ol nous sommes, vaut-1l encore la peine
de se demander si 1'Africain 8 le gofit de 1'éviden-
ce, 8'il & le sens de l'étonnement, 8'il est capa-
ble de penser ou £'il peut faire de la philogophie?

Péreille tentative parait-aujourd'hui illusocire
et dénufe de tout fondement, et ne peut &tre gu'une
expregsion des considérations idéoclogiques, partant
subjectives, gui ont voulu faire croire pendant des
années gue 1l'Afrigue n'avait ni histoire,ni pensée
bropre .
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D'une maniére générale, 1'état des racherches
africaines et africanistes prouve bien le contraire.
Car, les Africains parviemnent progressivement &
&tablir systématiguement leur histoire, leur pensée
et leur philecsophie .

Une des grandes questione de la pensée africaine
est celle de Bavoir s'il existe dé3jd une philosophie
africaine. Cette guestion ne peut &tre valable que
dane la mesure ol l'on apprécie la philosophie afri-
caine en repport svec les grandes philosophies his-
toriquemsnt attestées gui crientent les progrés de
la comnaissance et l'action de 1'homme .

Congidérons la philosophie grecque: & l'origi-
ne, le discours des penseure grece portait essenti=-
ellement sur l'interprétation et le commentaire des
mythes et des traditions religieuses. Les mythes
comprennent toutes les représentstions mentales et
les expériences vitales de 1'homme . Avec le temps
les mythes se multiplient en se diversifiant et les
interprétations deviennent d'autant plus divergean-
tes que ='impose le besoin de les confronter en vue
de saisir le conteru réel et wrai. Il s'agit de la
recherche de 1'ordonné, du c¢lsir, du distinct .
Progressivement 1a vie de l'esprit va se libérer
de 1'orniére qu'est le mythe pour s'appliquer & la
conquéte des faits de la nature .

Pour trancher cette problématique nous estimons
nécessaire d'appréhender le sens de la philosophie
dans les grandes philosophies et saisir l'évolution
du discours philosophigque. Dane cette perspective
il existe déja une littérzture qui fait gétat de la
nature et des exigences de la discipline philoso-
phique, d'une part, et des conditicns de possibili=-
té de la philosophie africaine, d'autre part .

Dans le cadre de notre texte, parler des ten-
dances actuelles de la philosophie africaine, clest
supposer qu'elle existe déja et qu'elle évolue en
ge spécifiant & travers diverses crientations .
Par tendance, nous entendons l'orientation prise
par un groupe déterminé des philosophes .
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Pour répondre &4 notre préoccupation, celle
d'infirmer radicalement ls proposition selon laguel-—
le il ne peut exister ni pensée africaine ni philo-
sophie africainpe; nous allons, apris avoir analysé
la question "philosophie en Afrigue", essayer de
signaler quelques tendances de la philosophie afri-
caine et nous mous limiterons & 1'étude de l'une
des tendance actuelles: 1'hermépneutique .

l. PRI LOSOPHIE BE AFRIQUZE

-

I.1. Idée de mwwwomWMEHQ 3

Nous ne pouvons wwumuu fidélement ce gqu'est la
philcsophie qu'en référence aux philoscophies hig—

toriquement attestées. Des philosophies réalimées
sous le modéle et la pratigue grecs; donc des phi-
logbphies au sens o philosophie signifie un savoir
de niveau scientifique, explicitement exprimé et de
nature oritigqus .

Ainei l'aristotélisme, l'épicurisme, le néopla-
topisme, le platonisme et le stoicisme sont des
systémes philosophiques. Nous y retrouvons, en
effet, un effort visant un savoir rationnel; criti-
que 8t explicite .

Cea philosophies ainsi comprises mous donnent
une certaine orientation, mais ne peuvent nous per—
mettre de définir d'une maniére exhsustive et défi-
nitive ce gqu'est la philesophie.

Se trouwvant dans la difficulté de définir la
philosophie, Tshiamalenga N. signale que "le drame
de la philosophie c'est gu'il n'y &8 pas et ne saurait
¥ avoir de réponse satisfaisante & cette question .
Car, méme 8i l'on s'accorde & ramener la thématigue
de toute philosophie & 1'un guelcongue des trois
"thémes: homme, monde, absclu", les philosophies his-
torigquement attestées divergent tellement guant &
1'intention, aux méthodes et aux résultats obtenus
que toute tentative de parvenir & un commun déno-
minateur parait dénuée de tout fondement ™. (I).




Davant cette difficulté, on est tenté de con-
clure qu'il y a autant des philosophes qu'il y a
d2s définitions de la philosophie, c'est-3-dire gque
chagque philosophe a sa conception de la philosophis

et ls pratigue i sa maniére .

Il eat vrai gue l'hisftoire de la philosophie
nous présente des réalisations individuelles, des
acquis partiels en ce champ de conguéte de 1'incon-
ni et de l'absclu, oli 1'homme s'efforce de recréer
le monde et de 'y situer; et gue cleat par des
prisea de parcle individuelles gue s'élabore 1'his-
toire de la philosophie. Nous ne pouvons avoir une
notion de la philoscphie grecque qu'en fonction
des oeuvres des philosophes grecs .

Néanmoins, il existe une unité certaine, indé-
niable entre les sujets qui ont tenté de penser
philosophiquement: cette unité consiste dans 1l'ef-
fort rationnel, réfléchi et critique. Cet effort
vise l'évidence, laguelle une fois atteinte, se
transforme, par un détour inguiétant, en des nou-
wvelles gquestions. Bt sans arrét il s'évertue &
découvrir la vérité .

C'est bien cela, pensons-ncus, qui caractérise
la philosophie. A ce propos Merleau-Ponty éecrit:
"Ce gui fait le philosophe c'est le mouvement gui
reconduit sans ‘cesse du savoir & 1'ignorance, de
1'ignorance au gavoir et une sorte de repos dans

ce mouvement." (2)

1'évidence n'offre pag toute la vérité au phi-
losophe. Au contraire, elle 1'installe dans 1'in-
quidtude, Ingatisgfait, il reprend son mouyement.
Comme le dit Habimana "le philosophe est donc cet
enquéteur, toujours insatisfait, d'une wérité tou-
jours partielle, qui se réjouit lors d'une acquisi-
tion, s'inguigéte & la perception des domaines non
encore acquis, élabore des plans pour de nouvelles
ascquisitions ." (3)

Ainsi donc, la philosophie en tant gu'activité
a4 la fois continue et discontinue, inlassablement
rebondissant, ne peut #tre délimitée, ne peut se
constituer en systéme; systéme entendu comme "un
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ensemble de propositions coneidérées comme défini-
tives, un ensemble de vérités derniéres, indépas—

sables, qui représenteraient & la fois un aboutis-
sement et un arrét de la pensée ." (4)

Dans la conqute de la rfalité: la philosophie
apparait non comme un systime clos mais plutft et
plus précisément comme une histoire cuverte & tout
apport philoscphique. Dane son "Introduction & la
philesophie™ Karl Jaspers dit clairement gue "faire
de la philosophie o'est &tre en route" (5) .

En d'autres termes la philoscphie procéde par
révolutions. En philosophie on n'arrive jamais &
des €noncés vrais une fois pour toutes; gqu'on ne
peut ni dépasser ni remettre en guesiion. L'activi-
té philoscphicue reste donc un effort, un mouvement

perpétuel dans la conmuéte de la réalité .

Bn somme, nous n'avons pas ainsi défini la no-
tion de philoscophie, nous gvons essayé, tout au
moins, de donmer quelques indications nous permet-
tant d'adopter l'approche suivente de travail:

"Ia philesophie est un discours lucide et cohérent
produit de l'effort rationnel portant sur 1'&tre
des &tres et l'expérience humaine — quelles qu'elle
goit = sn vue d'en élucider le& sens et les condi-
tions fondamentales de possibilité . (6) Cette
approche esst particuligrement intéressanie, non
seulement parce gu'elle signifie la nature de l'ac-
tivité philosophique, mais encore parce gu'elle
tetalise et globalise son intention et ses aspira-
tions. Ceci dit, qu'en est—il de la philosophii
africaine 7
I.2. wwwwmmmmwum africaine

Dana son "Introduction & la philoscphie", Earl
Jaspers s'inquiéte de constater qu'on n'est d'accord
ni sur ce gu'est la philesophie ni sur ce qu'elle
vaut. En philosophie, tout en cherchant par titon-
nement, on remet sans cesse en question son objet,
sa méthode et son but: ces trois éléments sont au
centre de toute contestation ou sccord autour du
statut philosophigque de toutes propositions .




Ia pnilosophie africaine nous place dans cette
méme situation & tel point que nous nous trouvons
devant une pluralité de définitions de la philoso=-
phie africaine et une divergence d'opinions sur son
exigtence. Pour certains la philosophie africaine
existe et pour d'sutres elle n'existe pas encore,
elle egt B oonstruire. Dans le cas de 1'Afrique la
contestation philosophique partant de la critique.
radicale et vioclente de 1'ethmophilosophie, wmmmmﬂﬂ
par une repensée africaine de la philosophie eogi-
dentale pour ensuite préconiser la libération intel-
lactuelle et culturelle de 1'Africain, porte tant
gur les trois £léments que sur le concepte mEme de
philogophie .

Qu'est-ce que la philesophie africaine T Four
Houtondji la philoscphie africaine existe et il la
congoit comme "1l'ensemble, précisément, de textes
&crits par des africains et gualifiés par leurs
auteurs eux-mémes de "philosophiques" (7) .

La philosophie africaine est donc l& littératu-
re philosophique africaine . Damne Ba réponse A cette
gquestion Tshiamalenga distingye "la philosophie
négro-africaine” traditionnelle de la "philopophie
négro-africaine" contemporaine. La premigre est
entendus comme "1'emsemble des &poncés explicites
de tradition orale (apophtémes, sentences, maximes,
mythee cosmogonigues, religieur, moraux [ - PR
preverbes didactiques, etc) des ndgro-africains au
sujet de ce qu'il en est, en fin de compte pour eux,
de 1'homme, de la société, de l'ici-bas et du 1a-
haut." (8) La seconde est essentiellement recher-
che africaine et africanimte portant sur les mémes
thémes. soit par une interprétation soil par une

eritique de la philosophie négro-africaine tradi-
tiomnelle en vue d'une appropriation au serviece du
développement, de la libération et du discours
philosophique. Sur base de ls sagesse négro-africai-
ne 4 lamuelle 1'auteur accorde un statut philosophi-
que au méme titre gue les fragments présocratigues,
il reconnait une existence de fait et non de droit

& la philosophie africaine .
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Qui est philoscphe africain 7 Habimana note
que le philosophe africain c'est "tout homme afri-
cain quiy lucidement et méthodiquement, fait effort
de raison et esssie d'élucider la nature des choses,
le sens de l'expérience humaine et leurs conditions
de possibilité et exprime le fruit de son effort
dans un discours cohérent". (9)

fes quelgues points de vue répondent suffisam-
ment & ce qu'il faut entendre, d'une maniére giénd=—
rale, par philosophie africaine, et partant l'exis-
tence de la philosophie africaine paralt, comme
1'affirme entre autres Houtondji, indiscutable-
Enfin de compte nous pouvons dire, corrélativement
& potre définition du philosophe africain, gque la
philosophie africaine a'est 1'ceuvre du philosophe
africain contermue, évidemment, dans la littérature
philosophigue africaine .

Ayant analysé 1'idée de philosophie et considé-
ré ce gue l'on pourrait entendre par philosophie
africaine, essayons de nous rendre compte de 1'état
de la guestion-philosophie africaine— depuis le I9°
gidcle jusqu'd ros jours. Nous tenterons de donner.
gous forme d'un schéma, un bref apergu historigque.

Evoquer l'histoire de la philosophie en Afrique,
nous semble-t-il, c'est poser la question de savoir
m.ww.m & des faits qui puissent attester 1'existen-
ce ou la non—existence d'une philosophie africaine.

Ctest au IB® sitcle en Allemagne que SE€ gignale
un cas remarquable en matiere d'histoire de la phi-
losophie africaine. Il s'agit du ghanéen Amo, philo-
sophe africain, qui exerga essentiellement son achi-
vité philosophigue &n Allemagne. Sur base ﬂn son
penvre qui comprend wumﬁbwﬁmpmamaw trois titres

- Dissertatic inauguralis de jure maurorum in

Buropa (1729)

- Dissertatic de humanse mentis apatheia

- Tragtatus de arte sobrie et accurate -

phandi mnous congtatons, sans doute, gu Amo

a particips profondément au mouvement philoscphigue

de son épogue. Toutes ses recherches et ses afforts
de raison débouchent sur le champ philosophigque
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universel. Il s'inscrit dans 1'histoire de la philo-
sophie europfenne .

-

L'examen de ce cas nous améne & poser gqu'il
peut_exister des philosophes africains sans qu'il y
ait nécessairement une philosophie africaine, mais
l'inverse n'est pas vrai. Car, une philosophie
suppose un débat, une discussion, un dialogue con-
frontant les pointe de vue d'une pluralité des phi-
losophes; et gque la philosophie africaine regquiert
que l'on détermine un nouvel espace de discussion
théorique en fonction des limites géographiques et
humaines. Dans cet esprit, n'est philosophe afri-
cain gue le natif du continent africesin. Bt cet
espace Lthéorique portera sur l'ensemble des thémes
et des problémes epécifiquement africains. Affirmer
qu'il peut exister des philosophes africaine sans
philosophie africaine, c'est aussi accepter que les
philosophes africains peuvent aborder n'importe
gquel théme et ainsi s'engager dans le débat philo-
sophique de l'universel; c'est dire que cet espace
doit déboucher sur la pensée universelle (I0) .

1.3.. Litispsfupe philosophigue africaine,

L'histoire de la philosophie africaine souffre
d'un mal profond. Ce mal consiste dans l'abzence
d'une littérature abondante sur 1'évolution de la
pensée africaine traditiomnelle. Nous retrouvons la
méme inquidtude chesz Ki-Zerbo, parlant de 1'histoi-
Te de 1'Afrique: "j'étais frappé par la quasi-ab-
sence du continent africain et singulidrement du
monde noir dane le message de noa guides epiritusls.”
(II) Et le Pére Smet spécifie en disant que "s'il
¥ 8 un domaine ol cette guasi-absence semble &tre
une absence tout court, c'est bien dans celui de
1'histoire de la philosophie." (I2)

Quand méme en 1958 nous remcontrons 1'ouvrage
de Janheing Jahn gque nous allons considérer avec
beaucoup d'attention. Nous y retrouvons une premi-
ére ébauche fort riche, qui signale et analyss
cing monographies d'aprés la deuxidme guerre mondi-
ale. L'analyse de ces cing textes l'améne & con-
clure qu'il existe une philosophie africaine:
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= Ia philcogophie banthous do R.P. Tempels: Clast
dans un esprit de grande ocuverture et de grande
communion avec les Baluba du Shaba que le FPére
Tempels a tenté, aprés wvingt ans d'observation, de
ge représenter dans le schéma de la philosophie oe-
cidentale les modes de pensée de ce peuple & partir
de leurs conduites et de leur culture (I3) .

= L'Ethnologue Marcel Griaule observe pendant long-
temps le peuple dogon, il en arrive & exposer, sous
la dictée d'un sage appelé Ogotom&li, la vision du
monde, la métaphysigue et les croyances religieuses
des dogons . Il fait état "d'un systéme du monde
dont la connzissance bouleversa de fond en comble
leg idées reques concernant la mentalité noire comme

mentalité primitive en générale." (I4)

— Dieterlen est encouragée par les réalisations de
Marcel Oriaule at wa de son efté, par une enguéte
de m&me nature, exposer dans son "Essai sur la
religion Bambara" le systéme religieux bambara .

— Dens Dieux vivants de Haiti, Maya Deren présenie
un_expogé systdmatique du monde spirituel Vandou &
travers les rites suxguels elle se fit elle-mZme
initier.

= Bnfin vient la Philosophie bantu rwandaise de
1'Btre, décrite par Alexis Kagame. Dans cet ouvrage,
qui lui valut un doctorat en philosophie, l'auteur
fait une approche scientifique du mode conceptuel
de la culture rwandaise .

11 apparait donc dans ces ocing cuvrages gu'il
a ét8 question, pour chacun de leura asuteurs et pour
des motifs différents, d'analyser et d'exposer d'une
fagon systématigque les modes conceptusels de ces peu-
ples noirs d'Afrique .

Tans le tableau gue nous donne Janheing Jahn
nous retiendrons pour l'instant la Philosophie ban-—
toue de Tempels. Cet ouvrage est d'un intérét tout
particulier dans la recherche historigue en philo—
sophie africaine. Le Révérend Pére Tempels se pose
en 8'imposant comme point de depart, parce que pre-
cisément il a donné aux Africains l'occasion de
penser & une philosoplie africaine, de umwwmnwum
au sens fort de retour wvers sci. Om lui reconnalira
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le mérite d'avoir posé d'une manidére systématigue
le probléme de la philosophie africaine et ainsi,
comme l'a remarqué Kinyongo: "... Tempels constitue
ce point de départ déecisif gqui, & jamais, marquera
les tentatives initiales en matigére de philoscphie
africaine. " (15)

L'oeuvre de Tempels divise 1'histoire de la
philosophie africaine en trois grandes péricdes:
la période pré-tempelsienne, la période tempelsienne
et la période post-tempelsienne. Essayons de sui-
vre 1'évolution de la littérature philosophique
africaine sau courant de ces trois moments histori-
ques .

Avant Tempels, nous connaissons une littérature
d'ordre religieux, social et psychologique. A cette
période les chercheurs s'en vont & la conguéte de
1'8me africaine: ils décrivent la vie psychigue,
la vie sociale et la vie religieuse des peuples
africaine. Ils cherchent & comprendre la mentalité
primitive. Bt cela sous le coup des thises de Lévy-
Bruhl pour gui la pensée primitive a &té prise pour
un phénoméne mental pré-logigue, unes penaée pour
qui "les objets, les &tres, les phénomiénes psuvent
&tre, d'une fagon incompréhensible pour nous, a la
fois eux-mémes et autresqu'eux-mémes" (I6) .

Hous n'oublierons pas ici le fait que 1'Eurcpe
systématise sa colonisation et il semble bien indi-
gué qu'ile essaient d'étudier les dispositions de

1'8me noire & travers sa morale et sa psychologie.

Hous noterons qu'il y a eu trés peu de textes de
niveau philosophigque. :

Ensuite se signale 1'veuvre du Pére Tempels qui
marque ainsi le début de la péricde tempelsienne .

La philosophie bantoue n'est gu'une synthése du
systéme conceptuel, des représentations et valeurs
de la vie morale, sociale et psychigue du peuple
bantu . Il s'agit d'une oeuvre ethnologigue qu'il
propose cemme "hypothése philosophigue". Lui-méme
& pris le soin de préciger: "la prégente étude ne
prétend d'ailleurs pas &tre plus qu'une hypothése,
un premier essal de développement systématique de
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(ce que pourrait &tre) la philosophie bantoue" .
(I7) Cette ceuyre est de grande valeur dans 1'évo-
lution de la littérature philosophique africaine.
Alioune Diop decrit: "Voiei un livre essentiel au
Noir, & sa prise de conscience, & sa soif de se
situer par rapport 4 1'Burope. Il doit Etre sussi
le livre de chevet de tous ceux qui ese préoccupent
de comprendre 1'Africain et d'en dégager un dialo-
gue wvivant avec lui. " {18)

Notre intention en cé paragraphe n'est pas
d'évoquer la polémigque existant autour de cette
veuyre, mais de souligner son importance dans 1a
problématique de la philosophie africaine. Pour une
meilleure compréhension de cet ocuvrage il faut,; au
préalable, reconstituer son contexte historique et
1'ensemble des motivatione & la base: d'une part Le
Révérend Pére Tempels réagit contre la mentalité de
1'époque qui considére le Noir comme un gtre primi-
$if, d'un esprit pré-logigue, n'ayant pas de pensée
propre. D'autre part c'est dans son livre :mﬁ&wm
Rencontre" que nous retrouvons ses préoccupations
et 1'esprit dans lequel il écrit. A ce sujet le
Cardinal Malula 8ira gue "le mérite du Pére Tempels
est d'ayoir, su delid des adaptations de détail, wvu
le probléme fondamental. C'est moins dans les gestes,
les symboles, les rites que doid s'accompliT un
effort d'adaptation que dans la mentalité, la psy-

chologie et la sagesse propres & chaque peuple"(19).

Ceci étant, force nous est de croire que c'est
cet esprit gue Tempels & produit son ceuvre qui est
intimement ou méme confidentiellement adressés aux
migsionnaires d'Afrigque noire. Son projet est de
comprendre 1'&me africaine en vue de "mener le

monde africain & la rencuntre du Christ M.

Tout en lui reprochant d'avoir intitulé son
liwre Philosophie bantoue on lui reconnalt H.scnw
neinr d'svoir suscité 1'intérét philosophique afri-
cain.

Pour cette périocde, nous nous sommes Fuaw&m a
1'oeuvre de Tempels, cela ne yeut pas dire nﬁ*p#
et seul & ayoir parlé de la philoscphie en Afrique
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mﬂ u_wuawﬂﬁ ruliement des écrits relativement 8igni-—
ficatifs en ce domaine bien précis .

Enfin la période post-tempelsienne commence vers
les NHH_..mWN Hmmm R

En ce moment fort de la philosophie africaine
les penseurs eux-mémes prennent la parcle et déploient
leurs efforts & faire de la philosophie africaine.
Cette littérature s'articule sous trois aspects: -
Un groupe de penseurs africains évolue dans la lig-
ne de la Philosophie bantoue, dT™une philosophie
collective, implicite, congue comme viasion du monde.,
= Un autre va s'opposer & cette littérature "philo-
sophique" que Doutreloux dénomme pé jorativement
" Ethno—philosophie ". Houtondji en parle en ces
termes: "la philosophie bantoue a en eFfet ocuvert
la voie & toutes les analyses ultérieures visant
a4 reconstruire, grice & 1'interprétation des coutu-
mea et des traditions; des proverbes et des insti-—
tutions, bref de diverses données de la vie cultu-
relle des peuples africains, une "Welstanschauung!
particuliére, une vision du monde spécifique, sup-
posée commune & tous les Africains, soustraite &
1'histoire et au changement et, par surcroft, phi-
losophique.” (20) - Bt un derhier groupement va
gu-deld de la condamnation de 1'Bthnophilosophie
@t ici le discours se weut de plus en plus critigue.
Fous pouvons dire que ce mouvement est en profon-
deur une recherche critique des possibilités pour
une philosophie africaine .

2, QUELQUES TENDANCES ACTUELLES DE FHILOSOFHIE A-

FRICAINE
2,I. Géndralités :
. Aprés avoir donné sommairement ces indications

d'ordre histerigque, nous allons gssayer de signaler
quelgues tendances actuelles de la philogophie afri-
caine. Noue nous proposerons tout simplement d'en
analyser une seule .

Dans la littérature philosophigue africains

contemporaine guatre tendances, & notre avis, en-
BO

globent d'une manigre ou d'une autre l'activité
philosophique africaine. Il s'agit de la Tendance
Ethnophilosophique, Tendance Critigque, Tendance
Idéologique et de la Tendance Herméneutligque .

2.1.1. Tendance Bthnophilosophigue :

C'eat le R.P. Tempels avec sa Fhilosophie bantous
gui est principalement & la base de cette orientation.
Le terme ethnophilosophie renmyoie a4 la fois & éthno-
graphie, qui est une description de la vie des peu-
ples et de leur particularité sociale; et & 1l'ethno-
logie qui veut dire une réflexion sur la vie d'une
ethnie visant & formuler des relations structurel-
les entre les phénoménes ainei décrits. Donc, par-
tant des éléments ethnologiques cette tepdance weut
&élaborer une pensée africaine traditionnelle ou, plus
exactement, en déduire une vision du monde .

2,1.2. Tendance Critigque :

Cette tendance est un débat purement théorique,
d'une part, autour du statut philosophique de la

pensée africaine - on dénonce et récuse notamment
la philosophie bantoue, 1l'ethnophilosophie, les
philosophies traditionnelles et 1l'usage mythique

de 1'idéologie dans les philoscphies idéologiques

- et, d'autre part sur les conditions de possibili-
té pour qu'il y ait une philosophie africaine. Im
point de vue des Critiques; "la philosophie afri-
caine ne peut 8tre gu'une entreprise A& réaliser .
Elle n'est pas une osuvre & continuer". (2I)
Certaing insistent sur la nature et lea exigences
de la discipline philesophique tant sur le plan du
sontenu gque de la méthode. D'autres encore estiment
nécessaire de penser une nouyvelle problématigue en
proposant de nouveaux cadres de recherches. Hous
noterone aussi gqu'a cette tendance appartiemnent
des penseurs qui, noyés dans des spéculations in -
fécondes, savent eritigquer au sens de condamner et
de détruire, sans pour autant proposer quelgue
choge .




2.1.3. Tendance Idfologique :

««+ les philosophies idéclogigues, elles,
doivent principalement leur inspiration aux contes-—
tations raciales des Noirs de la diaspora, nord-
américaine et antillaise." (22) On remargque bien

que c'est la lutte pour la libération de 1'Afrique
qui fonde cette tendance; une libération culturelle,
politique et dconomique. I1 s'agit de systématiser
expréssement et d'une maniére explicite un ensemble
d'idées susceptibles de susciter dans 1'homme une
action libératrice face 4 ses problimes. Ainsi par
exemple, la philosophie politique de Nyerere axée

giur la lutte pour la tibération se fonde sur les
idées d'égalité humaine, d'unité humaine et de liber—
%4 humaine. 4 partir &ces idfes "initiales et fonda-
mentales "Nyerere wa créer une philosophie dont
seront déduites une attitude sccialiste et la pogi-
tion de Self-Reliance. (3)

2.1.4. Tendance Herménsutique :

Construire une pensée africaine au moyen de
1'herméneutique philosophique appligquée aux §léments
de la tradition africaine. Le projet est donc d'ex-
pliciter, de systématiser la sagesse africaine dans
une raticnalité en vue de l'actualiser dans un dis-
coure philosphhique qui soit spécifiquement africain.
Dans les lignes qui suivent c'est cette tendance qui
gera traitde .

2.2. Tendance herméneuligue en philosophie africaine:

" Trangcendant le terrain pidgé des discussions
infécondes, discussions qui se sont étendues
sur un trajet temporel de prés de quigze ans,
les précccupations des jeunes philosophes
africains connaissent actuellement un moment
artioculatoire fort marquant. En effet, les
regards =e rivent sur les soubassements socio-

_éoonomigques producteurs d'un champ vulturel
sociologiquement et historiquement déterminé,
l'interprétation des rdéalités africaines
prenant sensiblement de la considération "

B2

( Mabona )

Déja 1l'antiquité grecque nous présente 1'her—
méneutique comme une technique de réflexion suffisam-
ment rigoureuse. Hermés devait, en tant que meseager,
transmettre les idées des dieux & la communauté;

l'exercice de sa fonction d'interpréte, de celui
qui fait connaitre et comprendre la pensde divine
fit de lui le dieu de 1'éloguence

Cet élément archéologique, tout en nous situant
4 1'origine de la question, nous montre clairement
que l'herméneuticque est essentiellement un probléme
d'explication et de compréhension. Le mot grec
EPMNVEVEIV nous renvoie simultanément & une expli-

cation, & une traduction, & un éclairgcissement et

méme & une compréhension .
L'on interprétait ainsi les mythes, les oeuvres
poétiques et plus particuliérement les textes homé-

tiques pour en découvrir le sens 4 traver la tradi-—
tion .

I1 s'agissait ‘dans un premier temps, d'analyser
les formes du langage pour saisir le sens littéral
des textes et, dans un second temps, de formler au-
dela des textes une pensde, une intelligence pro-
fonde .

A en croire René Marlé qui considére 1'herméneu-—
tique comme un probléme moderne, "par herméneutigue
on doit entendre la recherche de la nature et des
principes d'une juste interprétation des réalités
dont la signification m'est pas immédiatement
évidente." 24)

Nous pensons avec le Professeur Kinyongo que,
dans le contexte actuel, il ¥ a nécessité d'une
herméneutique chaquefois que le sens initial, ori-
ginaire a disparu par les effels du temps et des
événements: "Elle est tentative de présentification
des parties en cause, tentative de jonction des di-
mensions temporelle et ontologique issus d'un cer—
tain éloignement culturel ou temporel". (25) C'est
Justement cet éloignement d'ordre temporel et cul-—
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turel gqui renferme la iradition et, par le fait méme,
nous sépare d'alle .

Ainei donc nous posons le probléme herméneutigue
quand nous essayons de dissocier une tradition de:
son sens, un texte de sa signifieation. Car, ces
réalités dont parle Marlé se retrouvent précisément
dans la tradition .

En effet; toute approche herméneutigue apparait
comme €tant intrinséquement life au mouvement cri=-
tigue et auvtocritigue de la raison, du logos: c'lest
cela qui fonde la spécificité.philoscphigue .

Quel rapport y — t — il entre la philosophie
africaine et 1'herméneutique philosophique 7

Pour répondre & cette question nous devons,
avant tout; la placer dams le circuit du passage

de la non-philosophie & la philosophie, et ici & la
philosophie africaine .

Houtondji trouwve gue "le probléme de la philo-
gophie africaine noug renveie, de toute évidence
au probléme plus général de H.wwﬂamzmﬁﬁmnﬁm.=AMmm

Dans sa thése de doctorat en philosophie, Okors
pose 1'hermémeutigue comme instance de posmibilité
pour toute philosophie, en général, et pour la phi-
losophie africaine, en particulier, Tout en déve-
loppant le rapport existant entre la culture afri-
caine et la philosophie — un rapport de fécondité
au sens ol la philcsophie, donateur de séng, donne
sa gignification & la culture - il montre avec in-
gistance 1'importance d'une approche herméneutique
pour la fondation d'une ou des philoscphies afri-
caines. C'est ginsi gu'il croit pouvoir élaborer
une philesophie Igbo & partir d'une interprétation
philesophique sur les pymboles, les faits et les
Btructures de la culture Igbo. Il soutien donc gue

Hmﬂwowwwawﬂ_ﬁsmvuuwnmnwwwnmw&wnmuummmﬁﬁmu
gxcellence, un probléme herméneutigue . HMﬂw
Nkombe QOleko et A.J.Smet considérent dque "la
philosophie africaine est & élasborer" et gu'il faut
"pour atteindre cet objectif" faire appel & une
herméneutiique ol le sujet s'auto-implique." (28)
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Bt enfin Kinyongo trouve dans le modéle hdrmé—
neutique le plus comvenable et le mieux adapté A 1la
fondation d'une philosophie africaine et aingi
affirme-t—il: "le modéle herméneutique comvient
mieux que tout autre & la notion d'une philosophie
proprement africaine” et condinue-t-il1 "il faut
croire que les faits de culture sur lesquels slls
s'appuie sont généralement dégagés de 1'immédiatetd
de notre propre effectuation" (29) .

Hous remarquerons que ces prises de position
individuelles expriment une conviction qui est, a
1'heure actuelle, partagée par nombre de penseurs
africaina, qui sont eux-mémes scutenus dans leur
option par de grands philosophes comme F. Schleier-
macher, W.Dilthey, Gadamer, Heidegger et Paul Ricceur.

4 ce niveau,; en philoscphie africaine, les véri-—
tables applications de 1'herméneutigque consisteront
donc & prendre en charge, par un effort eritigque et
sutocritique d'interprétation, les = éments des
traditions et des cultures africaines; c'est-fi-dire
les symboles, les devinettes, les paraboles, les
EH\HH_.GW- 1tart -

Dens un de mes articles, Okolo souligne 1'in-—
térét de l'herméneuligue en tant gue théorie des
opératiore de compréhension et d'interprétation et
dit "que 1'intér&t que nous devons porter & ce mou-—
vement de pensée ge justifie du fait qu'il forge
des concepts théorigues susceptibles de poser clai-
rement le probléme de la lecture des traditions et
leur reprise dans une instance théorique et idéo-

logique ." (30)

Ainsi done la tradition s'ouvre sux herméneu-—
tes ifricains en tant gue source de possibilités poun
une activité philosophigue; sa signification une
fois réassumée dans une ratiommalité propre, ser—
vira de pierre angulaire pour l'érection d'une phi-
logophie africaine .

Les oceuyres de culture qui constituent la sub-—
stance méme de la tradition couvrent un message
existentiel qui nous est destinég et gui ne peut nous
Etre révélé que par une pelecture .
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Par relecture entendonas, non pas une entrepriss
de reconstitution par interprétatione successives
de la chaine des signes traditionnels mais, plutdt,
et plus exactemént, une tentative d'actualisation
du seng profond woilé dans les Bignes et oceuvres
de la tradition. Dans leur pancorama de la philoso-
phie africaine coplemporaine Nkombe Oleko et A.J.
Bmet insistent sur cette précision en notant qu'il
8'agit ici d'une relecture personnelle de la tradi-
tion, non pae tellement pour "reconstituer" la
pensée des anciens comme telle, mais pour la ™ ré-
actualisger " dana des systématisations nouvelles,
pour la rendre efficiente su présent" (3I) .

En situant signes et oceuvres dans uh ensemble
bien structurd, en référence au contexte global de
la tradition, il y a lieu de saisir les significa-
tione des manifestations vitales du passé. Cette
lecture est essentiellement compréhension, com=
préhension des structures internes des ceuvres ds
culture pour gue le sens scous-jacent se dévoile &
nous. Ce sens s'offrant & nous comme possibilité,

interpelle et appelle en nous une reprise .

La reprise constitue le moment fort de 1'her-
méneutique philosophique ol se réalise" un saut
transcendantal métaphysique", elle suppose une
"sctualisation", par un mouvement de création, des
Bignifications et valeurs que nous révéle le monde
de la tradition. "Reprendre philosophiguement c'est
concevolr une voie philosephique gqui tienne ensemble
les richesses de la tradition et une pensée autono-
mes et responsable" (32) .

En fait, comme 1'@rionece Ricceur, le symbdde on
peut philosopher. Toutefois l'on ne peut prétendre
gue le sens multiple du symbole constitue déji une
philosophie. Il en est de m8me pour les mythes,
l'art, les proverbes, les contes... de la tradition
africaine. Donc, & partir des éléments de culture,
dont on prend la précaution de préciser non-philc-
sophighe, il y & possibilité de philosophie .

Il en ressort que la yocation du philosophe
africain est de coréer, de fonder une pensée spécu-

B6

lative sur base d'un champ non-philosopnique ou
mieux pré-philosophique .

I & O N R LY B T OF .

An terme de ce travail, il nous semble gue la
meilleure conclusion serait celle qui remettrait
en question toutes nos propositions; cela pour dire
gqué nous pe prétendons ni avoir résolu la grande
guestion de l'existence de la philosophie africaine ,
ni awvoir épuisé la profondeur des tendances actuel-
1e8. .

Mais seulement, sur base de textes, nous avons
espayé de monirer gu'il existe une histoire de la
philosophie africaine dans lagquelle on peut rélever
des tendances .

Notre travail s'est effectué en deux chapitres:
Dans un premier chapitre, & partir de l'analyse de
la notion de phileosophie, nous ayons cherché & dé-
finir la philosophie africeine et ensuite nous
avons parcouru la littérature philesophique afri-
caine sousa ses trois périocdes: pré-tempelsienne,
tempelsienne et post-tempelsienne .

Dans un second chapitre, il a été question - de
fagon peun exhaustive certes - de tendances actuelles
de ls philosophie africaine. Nous nous sommes limité
aux tendances principales: Ethnophileosophique,
Critique, Idéclogique et Herméneutimue .

L'herméneutigque, méthode et philosophie, a re-
teru_particuliérement notre intéré@t. Instance d'in-
terprétation des signes et symboles des pultures
africaines, et de 1'expérience vitale de 1'homme
traditionnel, 1'herméneutique conetitue un vrai
fondement pour la construciion d'une philosophie
africaine, - & condition bien entendu que s'opére
une recontextualisation & la maniéra de 1'appropri-
stion (Aneignung) dans le but d'une application

(Anwendung) du fruit dans le présent.
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Enfin comme nous l'avons déja dit, en philoso-
phie il n'y a pas de vérités derniéres, de proposi-
tions définitives; de méme ces tendances ne peuvent
se constituer en sysiémes. C'est ainsi que nous

croyons

nécesgaire et utile

d'aborder, dans l'avenir,

une critigue constructive sur l'effectuation de
l'une ou ll'autre tendance. Toujours dans la vision
~de 1'éyolution de 1l'esprit phileosophique en Afrique.
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U E

Rhabille=toi, femma!
On se tourne vers toi
Il est grand temps
De cacher ton mystire

Tu frémis, il est vrai
Aux charmes de 1'étranger
Qui t'a corrompue

A la brillance e

Eonvoque le clan
Les griots et le

t 1'immédiat

E sages

Gue gardes-tu vraiment tien

Natif, vierge, ®
Depuis le paradi

ggential
g dlantan

Ol tu portais encore le ficus
De la pagesse, de sa beautd
Car tu es intérieure

Les cancrelas te

devancent

Sur 1l'aire du foyar
Ils narguent jusqu'a ton feu
Puisqu'il esgt &teint
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Gue ne lui as-tu confié

Tes machettes et cancans paysans
Ton souffle, ta réserve

Ia brindille, ta patiense

Te voild mue, éperdue

Flétrie aux flatteries des rues
Ton sein Jadis secret

Recile, congoit la bassesse

Alors que ta taille jadis
Pouyait dgaler le sublime
Tu t'accroupis; c'est plus aisé
Tu glanes les miettes, les sous

Gu'avaia-tu bescin

De te vendre comptant, cash
du progrés, aux idées

4 la traine virile et civile

fls te l'ont dit, ressassé

Gu'a leurs yeux, tu es pauvre
Violeurs ou voleurs, ils t'usent
Pauvresse, tu consens

Mais saim-tu, femme 7

11 va te falloir un jour

Porter le denil d'un déair
Importé scus couvart de justice

Ty perds ta séyve pour des atomes
L'Btre pour avoir, au iroc

Ta dignité en petits tas
Mitrailles et leurs fins de série
Berrée & la gorge affamée

Tu gémie qu'ils m'imprégnent !
Quand ton coeur détrné

Hait cet antigue servage

Que t'est-il advenu 7

O est ton oeil de gazelle 7

Tu l'as changé depuis

fontre un ocelle de hibou

Pe ta démarche souternue
Celle d'une génisse gravide
Ty gardes le mouvement

Bag gue plus rien n'allége

Payant la colline érodée

Ta charches oli communier

La ville t'accueille au bureau
Moite salle de papiers

Sinon, crénom !

Tu wadrouilles, tu dépouilles
Vampire évolué, tu conspires
Pourvu gue tu possédes

Miguiserais-tu ton courage
A la pierre du sacrifice

Ok ta mére, tom aleule a suéd
De quoi rassembler les siens

A guel lait nourrirae-tu
Le quantidme de tes fils
4 la poudre internatiomals
A celui de l'hyéne 7

D'aucuns lévent déja 1'épaunle

Le Bort en est jeté

Cri d'ibis, disette, hélicoptére
Tout les subjugue, otages bénévoles

Quel héfos trouver & gui vouer

Ton atné, ta jeunesse

Tes gleires sont d'hier et d'ailleurs
A gquoi vas—tu l'indfier gqui 1l'éleye ?

Non tant & l'&tude, au commerce
tmi farcit et gonfle les choses
@i'a la force du coeur tenant

Son bonheur & 1l'offrande de soi

L'amour et la mort te réeclament
L'un et l'autre absclus

C&lébre en toi-m8me leurs noces
Qu'au travers, tu savoures la wvie

Puisse dés lors te semhler désirable
A ton coeur, ton corpe, & ton peuple
De nous modeler demain le négre
Debout, intégre, magnifigue -

Ine N OES .
Moine de Gihindamuysga
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L'IMPLANTATION DES BANQUES POPULAIRES AU RWANDA .

Dans une note trés enthousiaste sur "le cinquike

me_anniversaire de 1 implantation ‘des Banques
Populaires &au Rwanda, Monsieur 1'abbé Jean MASSION
gouléve deux gquestions sur 1'implantation de ces
Banques & travers le pays. La premigére porte sur
les raisons de la disparité d'implantation des
bangques entre les préfectures et la deuxidme demande
les critéres qui déterminent le choix des mouveaux
emplacementz. Au coursg des cing dernidres anndes
les responsahles du Bureau d'Orientation des Banques
Populaires ont dfi souvent répondre & ces guestions.
La revue "Dialogue" nous donne l'occasion de mettre
par eécrit les réponses communiquées de vive woix .

I. Hépartition des Bangues Fopulaires selon les
Préfectures

Il n'est peut-8tre pas inutile de reppeler com-
ment les I0 préfectures se partagent les 57 Banques
Populaires du pays au 30 juin I980 :

KIGALI : 9 KIBUYE 1 6
GITARAMA ¥ 4 GISENYI |
BITARE :t 5 RUHENGERI s 4
GIKONGORD : T EBYUMBA £ 5
CYARGUGT i 2 KIRINGO g IT

La moyenne se situe donc entre 5 et & banques

par préfecture . Sur les IO prefectures du pays,

il n'y en a que 3 qui s'éloignent fortement de cette
moyenne: une par défaut, Cyangugu (2 bangues) et
,deux par excés, Kibungo (II bangues) et Kigali

(9 umsnﬁmmu. La préfecture de Kibungo vient en
tBte de file pour des raisons historiques. O'est
dans cette région, en effet, gque le projet des
Banques Populaires a démarré en 1975 avec T banques.
On s'imaginait alors que lez Bangues FPopulaires
pourraient se multiplier & travers le pays par
foisonnement & partir de 2 ou 3 zones initiales

S4

d'implantation dont Kibungo. Ls présence d'un grand
nombre de coopératives, encadrées alors par 1'AIDR,
avait aussi attiré l1'attention des premiers res-—
ponsablea du projet des Bangues Populaires. Les
Banques Populaires, comme vous le savez, sont elles-
mémes des coopératives d'épargne et de crédit qui
comptent antant sur la participation populaire que
gur les transactions financidéres pour se dévelcpper.
Les premiéres banques de la préfecture de Kibungo
ont été appuyées par les sccidtaires des coopéra-
tives eristantes et ont mBme trouvé un gIite dans
leurs locaux. N'est-ce pas 13 un exemple louable

de solidarité inter—cocpérative? L'explication du
grand nombre de bangues dans la préfecture de

Kigali et du petit nombre dans celle de Cyangugu

est une, Un proverbe rwandais dit que "la vache

qui va brouter commence prés de 1l'enclos". Il est
beaucoup plus facile pour le Bureau d'Orientation
des Bangues Populaires d'assurer leg services de
formation, de contrfle et de coordination des
banques de Kigali que de Cyangugu. La disparité
sctuells =zera d'ailleurs attémidée au cours des
prochains mois en faveur d'ur plus grand équilibre
régional, L'implantation de 2 nouvelles banques &
Cyangugu est prévue dans un avenir immédiat alore
que Kibungo devra patienter encore un peu avant
de woir ses nouvelles demandes satisfaites .

2. Critéres d'implantation des Banques Populaires,

S5i le Bureau d'Orientation des Bangues Populai-
res tient compte d'un certain équilibre régional,
il prend d'aberd ern considération d'autres critéres
pour fixer le choix des nouveaux emplacements. I1
ne suffit pas qu'un bourgmestre ou un curdé fasse
une demande pour gu'aussitft s'ouvre un guichet des
Banquee Populaires. 5i tel était le cas, le Rwanda
serait de£jid entiérement couvert par le réseau des
Banques Populaires puisgque plus de 80 demandes
attendent encore une réponse pocsitive de la part
du Buresu d'Orientation. L'importance de 1'épargne
disponible dans une région n'est pas non plue un
critére puffisant pour l'implantation d'une banqgue
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populaire. Ba tant gque coopérative d'épargne et de
crédit, la Bangue FPopulaire attache une grande im-
portance aux poesibilitée d'investissement de
1'épapgne recoltée ainsei gqu'aux capacitésa de priss
en charge de 1'entreprise par la populstion locale.
Le dernier accord signé entre le Gouvernement Suisse
et le Gouvernement Rwandais concernant les Banques
Populaires du Rwanda est explicite sur les principes
régiepant 1 expansion des bandues :

" Conditions mmﬂmumwnu

Le Bureau d'Qrientation s'assure en priorité de
la réussite dee banguer existantes, en considérant
notamment ¢

= leur prise en charge par les responsables locaux,
la prograssion du sccidtariat et des dép8ts,

= la bonne gestion,

l'activité du service des crédits,

leur rentabilité .

I

L'appui & la créastion de nouvelles banques
interviendra dans la mesure ol le développement des
bangques existantes eat garanti .

" Critéres d'implantation

La priorité est accorddée aux régions défavori-
sées. . La créstion de nouvelles bangues dépend
des perepectives de réussite aux plars coopératif
et financier, en particunlier:

- des pospibilités d'investissemant (crédit) dans
desa projets collectifs ou individuels ,

— de l'importance de la maese de 1l'épargne thésau-
rigée ,

= d'un consensus positif des leaders et de la po=-
pulation ,

= de ls présence de groupemente sensibilisés A une
getion collective . "
YVON POMERLEAL
Conseiller au service de promotion des Bangues Populaires du Rwanda

96

Cing minutes de silence

BAIX SUR 1§ TERRE .

FPaix & tous les hommes de mauvaise volontéd |

Que cesse toute vengeance et tout appel au chStiment.
Les crimes dépassent toute mesure, il y a trop

de martyre....

Aussi, ne mesure pas leurs souffrances au poide de
ta justice, Seigneur, et ne laisse pas ces souf-
francas & la charge des bourreaux, pour leur faire
payer une terrible facture. Que tout soit payé

d'une maniére asutre .

Inscris en faweur des bourreaux, des délateurs,
des traltres et de tous les hommes de mauvaise
volonté, le courage et ls force spirituelle des
autres, leur humilité, leur dignité, leur lutte
intérieure constante et leur indicible espérance,
le sourire gqui étanche leur larmes, leur amour,
leurs coeurs briseés qui demeurent fermes et con-
fiants & la mort méme, oui, jusqu'aux momenta da
la plus extréme faiblesse....

Que tout cela soit déposé devant toi, 8 Beigneur,
pour le pardon des péchée, comme une rangom pour
le triomphe de la justice.

Que le bien soit compté, non le mal |

Et que lees victimes restent dans le souvenir de geux
qui les persécutent, non comme un cBachemar, non
comme des Bpectres attachés & leurs pas, mais comme
des goutiens dans leur propre effort pour détruire
la furie de leurs pagsions criminelles,

Nous ne demandons rien de plus.

Et yuand tout cela sera fini, donne aux victimes de
Vivre; Seigneur; hommes parmi les hommes, et que
ls paix revienne sur notre pauvre terre, et paix
pour les hommes - de bonne volonté = et pour tous
les autres .

97









