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Vivre avec 'autre

Chague jour, nous sommes confrontés a 1'au-
tre, 4 celui gui est différent de nous par ses ori-
gines, par sa formatlon, par son travail, par ses
idées, par sa culture, par sa religion. Cette ren-
contre est un défi, o nous pouvons chercher & in-
fluvencer 1l'autre sans vouloir le ramener & nous
... ol nous devons rester nous-mémes face & l'autre
sans refuser gu'il nous transforme. Apprendre a
vivre avec 1'autre suppose un long dialogue mar-
qué par une profonde dévotion a4 la verite.

Le preésent numéro de DIALOGUE propose plu-
sieurs articles susceptibles de nourrir notre Iré-
flexion sur la rencontre de 1'autre : "de l'égalité
des cultures et des religions', "expulsion des res-
sortissants rwandais de 1'Uganda”, "un curé blanc
au pays de 1'apartheid" ... Comme dit le provarbe
rwandais, "ABANTU NTIBAVA INDA IMWE, BAVA INKONO
IMWE" - "les gens ne sortent pas du méme ventre,
ils sortent de la méme marmite".la vraie fraternité
n'est pas celle du sang, c'est celle de 1'échange.
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Sociéte et developpement

"res PBwanda est un Etat de Droit"
a proclamé notre Chef de I'Etat Xl
nous importe denc de signaler tous
les obstacles & 1l'exercice et 4 1a
jouissance de ce Droit. Surtout quand
des faiblesses se manifestent chez
ceux-13a mémes gui sont chargés de
la concrétisation de ce Droit. Notre
paygs me peut gu'y gagner en crédibi-
lirs et en estime dans le concert
des nations.

Sectes et atteintes a la sureté
de I’ etat

. INTRODUCTION

Le dossier gque DIALOGUE MN® 125
a prézenté sur las gectes
{ingirwamadini) comportait
une invitation au débat. Apres
l'acte de clémence du Chef
de 1'Btat, le dislogue paut
en effet &tre men& avec le
recuyl reguis. Notre propos
a trait & un seul aspect de
1'affaire : le edté juridigue
et les incidences de la juris-
prudence de la Cour de Siirete
de 1'Btat sur le développement
juridigque du Bwanda.

Pour ce faire, nous avons sélactionne un
gsaul des 22 arréts rendus en octobre 1986, en 1'oec-
currence 1'arrét dans 1'affaire MURAYI et son épousae.
Nous nous proposons d'examiner cette jurisprudence
d'une fagon strictement juridigque; d'autres considé-
rations, et notamment calles de caractére politigue,
ne relévent pas de notre compétence. Nous aspérons,
en effet, que pareille analyse juridigue peut contri-
buer ag développement du droit rwandais. Ce commen=
taire =e référe a4 une traduction frangaise de 1l'ar-
Tét.

. L'ARRET

Les deux prévenus sont condamn&s pour trois

infractions 1

1} celle prévue par 1tarticle 166 du Code pénal
{c.P.) (avoir excitsa les populations contre les
pouvoirs &tablis);

2} cella prévue par liarticle 167 C.P: (avoir atta-
gue la force obligatoire des iois ou avolr provo-
gqué directement a ¥ dasobéir ) ;

i) Celle prévaus par 1'0Ordonnance du Rwanda-Urundi
(0.R.U.) no., 111/28 da 31 djanvier 1959 ([awvoir
organigé une manifestation ou une réuniof non
autorisée ﬁﬂmmHmUHme:ﬂu.

Les prévenus étaient également poursuivis
du chef d'outrage au drapead gt A 1'hymne de 1la

Republigue (article 241 C.P.). La Cour estima cepen-
dant que cette prévention n'atait pas é&tablie et
elle acquitta les prévenus de ce chef. D&s lors,
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. ' i Code Pénal du Congo Belge,
il ne sera plus gqueéstion de cette prévention dans 187 et 188 de l'ancien 8 al du tong g

Smm tels gu'ils avaient &té introduits guelgues mois
oy AL avant l1'"indépendance du FERwanda par 1'Ordonnance
. 3 1962 (2). Une dispo-
Examinons a4 présent la fagon dont la Cour me_..m.“_.ﬂﬂ..rtm T S LG ﬂ“n q:_wh.u 3 (2} #
gition de ce genre existait déja avant cela dans
A G&té amenée A4 prononcer des condamnations pour ; : 186 C.P
les trois infractions retenues. 1tarticle sibid

Or, #'il est vral qgue les actes visés ne

doivent pas, pour &tre punissables, avoir até suivis
. INCITATION DES POPULATIONS CONTRE dteffet’, il ne fait pas de doute que 1'é&lément moral

i K d i isse @&tre
LES POUVOIRS PUBLICS ETABLIS (article 166 C.P.) est requis pour gqu'une condamnation pul ;
proncncés. Il ne peut en &tre autrement,souspelne

d'introduire les procés de tendance; la jurispru-
dence et la doctrine & propos de cet article sont

La Cour semble estimer etablie cette pré- unanimes sur ce point. C'est ainsi que dans un ar-
vention sur la base du fait gue les prévenus pré- r&dt duy 21 décembre 1948 la Cour d'Appel d'Elisabeth-
tendent ne pas étre membres du Mouvement Révolution- ville estime gue l'infraction “"requiert gue le pré-
naire MNational pour le Développement (M.R.N.D.}, venu ait agi dans 1'intention de porter atteinte
et gu'ils refusent de payer la cotisation, ainsi A la sfreté de 1'Etat ou & la tranguillité publigue”
que de participer a4 certaines activités de 1'anima- et gue “cette infraction, comme les infractions
tion organisée au sein du Mouvement. Les prévenus de méme genre des lois frangaise et belge métropo-
sembleraient méme propager ces idées parmi la popu- litaines, reguiert le dol spécial® (3}. De méme,
lation.

le Tribunal de Premiare Instance de Léopoldville
affirme "que ce qu'il importe uniguement d'établir,
e'est : s5i le prévenu, ayant agi comme il 1'a fait,
& voulu porter atteinte aux pouvoirs établis® (4).

I1 nous samble gu'il ='agit la&d de bases
extrémement minces pour fonder une condamnation
au pénal. Regardons d'abord les aléments constitu-
tifs de 1'infraction prévue par l'article 166 C.P.

La charge de prouver le dol spécial revient
Catta dispositicon reprend le libelléd des articles

ay Ministaére Pupblic. Rien dans l'arrét annoté ne
permet de penser que la preuve de 1'intention déelic-

(1) 11 faut toutefais noter gu'en tout &tat de cause,
la Cour de BSitreté de 1'Etat n'était pas compé-
tente pour connaitre de la prévention eous 1'ar-

ticle 241 C.P. En wvertu de 1'article 115 du (3) .vpﬁh_ﬁ.._. Eligabethville, M.._...Hmmu..w.;m_ R.C.d.B:
Code d'organisation et de compétence judiciai-

{2) B.0.R.U., 1962; no. 5, P. 180.

1949, p. H5.
rea, cette Cour est en effet compétente seule-
ment pour connaitre des infractions a4 la sdreté (§) Premiére Instance Léopeldville, 11,5.1962,
de 1'Etat, c'est-a-dire les infractions prévues Revue Judiciaire Congolaige, 1963, no. 1, p.22.
par les articles 151 & 192 C,P. Pour la préven- Ce jugement confirme celul du Tribunal de District
tion basée s 1'article 241 C.P., 1la Cour de Léopoldville, libellé dans des termee analo-

aurait dés lors dfi se d&clarer incompétente. gues.




tueuse a été apportés, tandis gue les prevenus af-
firment que dans  leur chef elle n'existait pas.
pés lors, la Cour aurait dd déclarer non &tablie
l'infraction (5).

Méme mis A part l'élément moral de 1"in-
fraction, son aspect matériel souléve plusieurs
gquestions. En effet, gque les prévenus prétendent
ne pas faire partie du M.R.N.D. est immatériel,
puisgue l'article 7, al. 3 de la Constitution sti-
pule gue tout Rwandais est de plein droit membre
du Mouvement. Un acte explicite dfadhésion n'est
donc pas nécessaire, et inversement il est consti-
tutionnellement impossible de se soustraire A cette
qualité de membre. Dés lors, le fait d'é&tre membre
oy pas na dépend pas d'une expression de la volon-
téd individuelle; l'expression de pareille volonté
na saurait alers @tre punissable, puisgu'elle ten-
drait & gualgue chose gui est juridiguement impos-
gible. Il &n est de méme dio refus de payer la coti-
sation statutaire gui est préalevée sur le traitement
sans l'intervention de 1'intéressa&. Par ailleurs,
en tout état de cause, l'obligation de cotiser au
M.R.N.D. ne saurait etre assortie de sanctions pé-
nales, puisgu'elle n'est pas prévue par une loi.
Une condamnation de ce chef est dés lors contraire
4 l'article 12, al. 3 de la Constitution gui dispose
gu'auvcune infraction ne peut Etre punie de peines
gui n'étajent pas préviees par la lei avant qu'elle
£8t commise. Les mémes observations wvalent, mutatis
mutandis, pour le refus de participer &4 l'animation.

(5) Voir pour de pluas amples é€léments de doctrine:
J. VERHAEGEN, Le d&1it d'excitation dea popula-
tions contre les pouvoire é&tablie, Revue Judiciail-

re Congoplaiee, 1963, no. 1, p. 47

En fait, cet arrét offre une illustration
de 1'ampleur gu'a prise 1'interprétation extensive
de 1'article 166 C.P. 5i dans le passé, cette dispo-
sition a certes &té également appliguée de fagon
justifiée, la jurisprudence de la Cour de SfOreté
de 1'Etat, telle gu'elle se dégage de cet arrét,
méne tout droit au dalit d'opinion. En effet, cette
extension généralisés de l'aire n.nnbwpﬂnﬂ%o: de
1'article 166 C.P. {gui, en tant que disposition
pénale devrait &tre d'une applicatien restrictive)
rend punissable toute expression d'une opinion gqui
n'est pas conforme A celle d'un service public.
Interprétée ainsi, cette disposition ast contraire
ayx articles 12, 18, 19 et 20 de la Constitution,
puisqu'elle wvida la garantie constitutionnelle de
tout son contenu utile. Cette interprétation est
également contraire aux articles 9., 18 et 19 du
Pacte interpational relatif aux droits civils et
politigues auguel la Rwanda - et c'est tout & son
honneur - fut parmi les premiars pays africains
a4 adhé&érer en 1975 [6).

reemHzaﬁhbhmﬂmnmcmrumrecnmmumerHm
_. _Hm..ﬁ“._ﬁ.mwm._.n%;

Tout comme 1'article 166, l'article 167
C.B. reprend un libellé introduit dans 1'ancien
Code Pénal par 1'Ordonnance législative no. 111736
du 3 mars 1962. Elle reprend & son tour la disposi-
tion de la loi belge du 25 mars 1891, mais la for-
malation existait déia dans le décret belge sur
ia presse du 20 juillet 1831.

(6) Décret-lei no. 8/75 du 12 février 1975 (J3.0.,
1975, p. 230; Codes et Loias, p. 204-29).




Comme pour l'article 166, l'intention délic-
tiuelle est un &lément essentiel de l'infraection.
Le texte le dit clairement en utilisant les termes
"méchamment® et “provoqué directement® : cette for-
mulation ne laisse place a4 aAucun doute quant A&
1'exigence du dol spécial. Se trouvent de la sorte
exclues expressément du champ d'application de la
loi, les attagues publigues méme fautives, par les-
guelles l'auteur n'a cependant voulu en aucune fagon
susciter dans le public la désobéissance aux lois
(7). L'utilisation du terme "méchamment® indigue
en outre gu'il s'agit d'un de ces exemples de dol
déterming oi le législateur ne se contente pas de
l1'intention coupable, mais ol il précise la maniare
dont cette intention doit sSe manifester pour étre
réprahenszible. Aussi la méchanceté est-elle un élé-
ment de 1'infraction : celle-ci n'existe pas. si
le juge ne déclare en méme temps gque l'attague ou
la provocation a été faite méchamment (8).

Le fardeau de la preuve incombant au Minis-
té&re Public est donc lourd. La lecture de l'arrét
annoté ne permet pas de conclure gu'il ait été en
mesure de l'assumer:; en fait la gquestion ne semble
pas avoir été sculevée. Fulsqgu'il s'agit d'un éalé-
ment constitutif de 1'infraction, et en l'absence
d'un moyen issu de la défense, la Cour aurait 44
soulever le moyen d'office et acquitter les préve-
nis. En l'abseance de cette démonstration, toute non-
application d'une loi, méme privée et méme supplétive,
deviandrait wune infraction; pareille interprétation
est évidemment contraire au principe *nullum crimen,
nulla poena sine lege" (sans loi il ne peut y avoir
de d&lit et donc pas de puniticn) inscrit dans l'ar-
ticle 12 de la Constitution et dans l'article 15 du

(7) Voir J, VARHAEGEN, op. cit., p. 5.

(8) Ainsi, dans un commentaire Jdétaillé de la méme
disposition dans le décret belge du 20 Juillet
1831 -: H. SCHUERMANS, Code de Ia Prease, Bru-
xelles, Bruylant-Christophe, 1861, p.1d6,

Pacte international relatif aux droits civils et
politigues.

En ee gui concerne la méconnaissance de
1a force obligatoire de 1'adit da 25 avril 1962
sur les associations sans but lucratif, la Cour
semble procéder d'une interprétation erronée de
la portée de ce texte. Tout ce gue fait cet edit,
c'est de décrire les conditions et formalités aux-
quelles doivent se soumettre les associations pour
obtanir la perscnnalité Jjuridique. Mais rien dans
ce texte, ni dans son &conomie, n'empéche 1'existence
d'associations de fait. Da&s lors, aucune association
n'est - dans 1'état actuel de la lé&gislation rwan-
daise - dans l'obligation de prendre la forme d'une
A.S.B.L. Il existe d'ailleurs nombre d'asscciations
de fait qui ne =a constituent pas en A.5.B.L. ({par
exemple parce gqu'elles estiment que cela ne wvaut
pas la peine de le faire). Le refus de se nE,E...T
tuar en A.S.B.L. ne peut donc jamais constituer
une violation de 1'édit de 1962; de méme, la fait
de poursuivre les activités d'une association de
faivr aprés un refus du Ministre de la Justice d'ac-
corder la perscnnalité civile ne saurait é&tre A
lui senl constitutif d'infraction.

. TENUE DE REUNIOHS RON AUTORISEES

L'O.R.U. mno. 111729 du 31 Jjanvier 1959
{8) sur les manifestations sur la voie publigque
et les réunions publiques, héritage du pouveir co-
lonial, doit &tre lue a la lumitre de l'article
20 de la Constitution. Cet article permet 1" impo—
sition de 1l'autorisation préalable seulement si
trois conditions se trouvent cumulativement réunies:

(¢) B.O,R.U., 1959, p. 155; Codes et Lois, p. 235.
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(1} L'autorisation préalable ne peut ftre preascrite
que par la loi, ¢'est-a-dire par un acte du
pouvoir législatif;

(2) Flle peut &tre prescrite uniguement pour les
rassemblements en plein air, sur la voie publi-
gue ou dans des lieux publics;

{(3) Des raisons de sécurita, de trangunillitéa on
de salubrité doivent exiger 1'imposition d'une
autorisation préalable.’

Les rédacteurs du texte de ltartiele 20
de la Constitution estimérent gue "le principe de
l'aytorisation ne pourrait &tre é&tendu davantage
gous peine de raéaduire & néant le droit de réunion
et, de ce fait, de supprimer la liberté& de réunion
elle-méme” (10). Appliquée au cas d'espéce, 1'0.R.U0.
no. 111/29 ne remplit aucune des trois conditions
énoncées. De fagon générale, il importe de remarguer
gque 1'0.R.U. n'est pas une "loi dans le sens gue
1'entend la Constitution. Il s'agit en effet d'un
réglement émanant du pouveolr exécutif (le gouverne-
ment du Roanda-Urundi} et non d'une loi dans le
sens formel du terme. En outre, méme s'il s'était
agi d'une 1oi, le texte n'aurait pas été applica-
ble ay cas d'espéce. D'une part, en sffet, de l1'aveu
de la Cour de SGreté de 1'Etat méme, le texte est
appliqué & des réunions privées (l'arrét parle de
"réunions raguliédres dans leurs familles regpecti-
VEE ..."), auxquelles 1'exigence de 1'autorisation
préalable ne saurait, en wvertu de 1l'article 20 de
la Constitution, @&tre imposée. D'autre part, aucune
indication n'est donnée sur les raizons de sécurite,
de tranguillité oa de salubrita justifiant 1'autori-
gation préalable ou son refus.

(10) frojet de Constitution de la Républigue Rwan-
daise. Rapport présenté A4 Monsileur le Président
de 1a Républigue, Kigald, Juillet 1978, p.
19.

1o

pas lors, il somble hors de doute que la
Cour aurait dd, et ce en vertu de l'article 9%0 de
la Constitution, refuser l'application de 1'0,R.U.
da 1959 sur les manifestations sur la wvole publigus
et les réunions publiques.

Enfin, il faut ajouter gue méme 31 la Cour
avait pu eppliguer cette O.R.U., guod non, elle
aurait 44, en vertu de son texte méms, refuser son
pxtension &au cas d'espéce. L'article 2 de 1'0.R.U.
stipule en effet gue sont exemptées de la formalite
de l'autorisation préalsble les sorties sur la voie
publigque et les réunions publigues gui concernent
exalusgivement 1'exercice des cultes, si elles sont
conformes aux usages locaux. Rien dans les activi-
tés des groupes religieux poursuivis ne semblerait
particuliérement contraire aux usages locaux en
matigére d'exercice du culte. Au cas contraire, il
incomberait auy moinz a la Jjuridiction répressive
d'indigquer les raisons pour lesguelles ella refuse
de faire application de 1'article 2 des L1'0.R.U.
no. 111429,

.wﬁHmHnHmmmzm.z.H_ DE PROTECTIONS CONSTITUTIONMNELLES

Mous wvoudrions enfin rapidement passer
en revie gquelgues considérations de la Cour concer-
nant 1'atendue des protectiong offertes dans le
titre II de la Constitution.

La Cour affirme gque 1l'article 12 relatif
aux libertés personnelles permet l'arrestation
"pour des faits gui portent attainte a la sécurité
at & 1'ordre public®. Il s'agit la d'une affirmation
par trop extensive, contraire au texte et 4 1'esprit
de la Constitution méme. Le constituant a clairement
affirmé le principe de la laégalité et de 1'anteé-
riorite da 1'infraction:; 1l'article 12, dans son
deuxidme alinda, est net : “"Nul ne peut étre pour-

11
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suivi, arreté, déteny ou condamné, =i ce n'est dans
les cas prévus par la loi entrée en vigueur ‘avant
la commission de l1'acte et dans les formes gu'elle
prescrit”. En 1l'absence d'une loi répressive spéci-
fique, l'extension généralisée a "la sécurité et
& l'ordre public® est dés lors inconstitutionnelle.

La Cour donne une extension analogues aux
dispogitions de 1'article 18 en affirmant gue "las
pratigues religieuses ne sont admises gque dans la
masure od elles respectent l'ordre public et les
bonnes moeurs, lea lois é&tablies et qu'elles aident
la population & se développer et gqu'elles sont re-
connues par l'autorité publigue". Or. la seule limita-
tion gque 1'article 18 de la Constitution apporte
& la liverté des cultes est "la répression des in-
fractions commises & l'occasion de leur exercice".
L'extension que prétend donner la Cour est, daés
lors, une négation prononcée de la disposition consti-
tutionnelle.

Un dernier exemple a trait & l'article
20 1 la Cour dit gue la droit de participer 4 des
réunions paisibles et sans armes doit a'exercer
dans les limites prévues par la loi. C'est en effet
ce gque dit la Constitution, mais la Cour aurait
dft indiguer la loi fixant ces limites. Or pareille
loi n'existe pas, puisque nous avons démontré plus
haut pourgueoi 1'0.R.U. no. 111/29 n'éAtait pas appli-
cable au cas d'espéce.

Dans les trois cas cités, il ne saurait
¥ @tre guestion d'une interprétation de la Consti-
tution. Le texte, en effet, ne préte pas & inter-
prétation puisgqu'il est trés clair. En fait, la
Cour 1it dans la Constitution ce qui ne s'y trouve
pas. C'ast particuligrement grave dans le cadre
du titre II, é&tant donné gue pareille extension
vide la protection constitutionnelle de son contenu
atile et qu'elle provogue l'insécurité juridigue.

12

_. CONCLUSTION

Bien qu'il y aurait encpore des critigues
da détail & formuler & 1l'encontre de nombre de consi-
darations de 1'arrét annoté, le moment est wvenu
de conclure cette note sommaire.

Loin de nouz de prétendre gue des actes
illegaux et antisocisux doivent rester impunis sous
le couvert des libertés de réunion, de religion
ou d'association. Mais que l'on condamne alors sur
des bases juridigues saines; cela renforcerait le
poids de la juste répression.

L'arrét commenté ici démentre les dangers,
tant pour les droits de la défense gue pour la dé-
veloppement Jjuridigue du Rwanda, causés par une
procédure répressive menés dans une affaire comme
celle-ci =ans gue les prévenus aient au 1'avantage
de l'apsistance de conseil juridigue gualifié. Sans
adversaire suffisamment & la hauteur, le Ministere
Public a la +tBeche trop facile; dés lors, il ne se
sent pas obligé de présenter un dossier suffisamment
solide. Or c'est justementt de l'argumentation con-
tradictoire que nait le droit, gque se daveloppe
la jurisprudence. Sans cette “égalita des armes”,
gui sert & éclairer la Cour autant gqu'a protéger
le prévenuy, la maturation du droit demeure un ideal
aloignéd [11).

(11) C'est 1a justement le propos de 1'article 14,
al. 3, d) du Pacte international relatif aux
droits civils et politigues qui a déja &té
cité plus haut. Ce texte stipule gqu'une per-
gonne accusée d4'une infraction pénale a le
drpit de se wvoir attribuer d'office un défen
geur, sans f[rais, 81 elle n'a pas les moyena
de le rémunérer, "chague foiszs gque 1'intéret
de la justice 1l'exige".
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La reéalisation de 1'idéal exprimé par le
Chef de 1'Etat 3 maintes reprises, celui de faire
du Rwanda un Etat de Droit, serait donc hautement
stimalée par une attention particuliégre donnée a
la représentation en justice dans des litiges d'une
grande importance jurisprudentielle comme celui
faizant l'objet de 1'arrét annoté. En 1'abszence
de cette représentation, un devoir particulier incom-
be & la juridiction pénale de soulever d'office
les moyens tirés de la Constitution et des lois
gue les prévenus auraient 48 faire valoir.

Filip REYNTJENS

=

POURQUOT LE REGAIN DES SECTES AU RWANDA 7

D'aprés un sendage effactys

auprés de certaines person-

nes [protestants, anglicans,

catheligues), en ‘voici guel-

ques: ralsons

1. Un certain malaise & 1'intérieor des

vigilles Eglises chrétiennes fcatholi-
ques, anglicanes, protestantes) gui
paraissent un pew trop immobiles et
lites au pouvoir eétabli. Certains chré-
tiens s5'y sentent &touffés.

2. D'ed un eertain golt du changement et
de liberté.

3. Lea mutations sociales et culturellas
trop rapides. Plusigurs personnes som-
blent désorientées.

4. L incertitude - 1'insécurité face A&
l'avenir. Un vide moral mal comblé par
les Eglises traditionnelles [pout-&tre
parce gue traditionnalistes].

5. Des prégccupations complexes, parmi
lesquelles 1'"intér&ét matériel n'est
pas exclu. Certains adhérents ‘plus ou
moing influenta seraient rémunérés. .
Par gui ? On ne le sait pas.

aAbbé Straton GAEWAYA
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En octobre 1982, des milliers de Rwan-
dais étaient expulsés de 1'Uganda
vers notre pays. Pourguol et comment?
L'auteur de ces lignes gul "témoigne
des événements gu'il a vécus en obser-
vateur attentif” raconte. DIALOGUE
lui sait gré de lever ainsi le voile
sur un événement capital gqui était
resté un mysrére pour la plupart d'en-
tre nous.

Expulsion des ressortissants
rwandais de 1’Uganda

. OUELQUES FAITS HISTORIQUES

Capitale : Kampala
Superficie : 235 (40 km*

Population -

mCmﬂmmem 15 000 000 habilanis

l Nature de ['Etat : Republique
Chef de I'Elat : Yowen

ﬂ%ﬁu__ﬁ depuis le 29 janvier

L'Uganda, jadis pays paisible, prospare
et accueillant, "La perle de 1'Afrique” comme l'avait
surnommée 1'illustre W. CHURCHILL, ce pays est divi-
s& er six entités régionales, le BUGAMNDA, le BUNYORO,
1a BUSOGA, L1'ANKOLE, le TORD ainsi gque la REGION
DU MNORD [NOTHERNS) peuplée de tribus nilotiques
et nubiennes.

Le pays sera unifié avee L'arrivee du
colenisateur britannigque, et portera le nom actuel
de 1'UGAHDA avec une connotation d'union entre les
anciens royaumss GANDA, TORO, NYORO, HNEKORE, SOGA,
et l1a REGION DU NORD sur laguelle régnaient les
Roitelets.
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Retenong ces quelques faits et dates gui vont nous

ajider & circonscrire notre sujet

16

De tous les royaumes, le plus solide, la mieux
organis& a toujours é&té le BUGANDA. Le KABAKA
(Roi) MWANGA de BUGANDA, surnommé& MUKABYA (celui
qui fait pleurer les autres) régna sur ce vaste
royaume A l'é&pogue on KIGERI IV RWABUGIRI ragne
sur le Rwanda.

Le KABAKA MUTESA II (Edouard) est un contemporain
de MUTARA RUDAHIGWA du Rwanda.

1966, KABAEKA MUTESA IT qui est devenu un monargue
constitutionnel, ast renversé par =son Premier
Ministre Milton OBOTE (niletique, de la tribu
des LANGI), aida par le Geéanaral Major IDI AMIN
DADA (nubien, de la tribu des KAEWA).

1969, OBOTE s'en prend aux travailleurs immigrés
et notamment aux ressortissants rwandais.

1971, 1le Président OBOTE gqui participe au Sommet
du Commonwealth a Singapour, est renversé par
IDI AMIN DADA (25 janvier).

1979, défaite du Maréchal AMIN devant les forces
armémsg tanzaniennes qui épaulent le FRONT NATIONAL
DE LIBERATION DE L'UGANDA.

1980, gouvernement transitoire de la commission
militaire dirigés par Paul MWANGA et préparation
des élections générales du 10 Décembre 1980.

1980, 10 Déacembre, wvictoire controversée du Parti
"UPC® (Uganda People's Congress) de Milton OBOTE
gqui est récemment rentré& de l'exil.

1981, Mars, le Leader du Mouvement Patriotigue
Ugandais (Uganda Patriotic Movement), M. Yoweri

MUSEVENI ,

échappe 4 un attentat & Kampala, et

réintégre le maguis.

~ 1982, Octobre, expulsion des ressortissants rwan-
dais des Districts de Mbarara et de Bushenyi.

. QUI SONT CES EWANDAIS ?

Sans entrer dans les détails de l'histoire,

nous direons seulement gque des Rwandais connaissent
1'Uganda depuis toujours, et & 1'occasion de diffé-
rents mouvements migratoires.

a)

b

c)

d)

I1 y en a gui sont partis lors des invasions
et razzias menées sous RWABUGIRI contre 1'ANKOLE
{voir IGITERD CY¥'IMIGOGO gque les BANYANKOLE con-
naissent sous la dénomination d'"EHURU YA RWANDA").
Les FRwandais ont alors conguis le MPORORO, ils
ont poussé jusgu'a MBARARA, jusque dans les mon-
tagnes de BUNYARUGURU qui surplombent le Parec
Mational de RUWENZORI, et jusgu'au Lac IDI AMIN
(Awicanzige).

11 vy en a qui sont partis en guéte du travail
misux rémunéré [gupagasa). Ils sont allés jusgu'au
Buganda, ils ont franchi le Nil et se sonkt instal-
l&s au PBuscga ol ils pratiquent la péche dans
le lae Victoria et travaillent dans les grandes
plantations de canne & sucre et du thé.

Il y en & gui sont partis, fuyant le régime tota-
litaire et injuste, la persécution et les travaux
forceés sous le régne TUTSI et le colonisateur
balge.

I1 y en a qui sont partis en un gros lot lors
de la Ravolution Sociale de 1959 au Rwanda et
au cours des années de troubles gqui ont suivi
ceatte Révolution.
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e} I1 y en a enfin, gui sont partis dans tous les
temps et pour diverses raisons, tels ceux-1a
gui ont gquitté la ré&gion du MUTARA récemment,
en fuyant les groupements des paysans-é&leveurs
en vue de leur développement harmonieux.

Ces Rwandais se sont installés dans les
royaumes de BUGANDA, d'ANKOLE, de TORO, de BUNYORO
et de BUSOGA il y a longtemps. Ils y vivent depuis
plusieurs génarations. Cartains ont garda leur iden-
tité propre, ils parlent un kinyarwanda approximatif,
au fur des années, d'autres se sont laissés assimiler
par de populations autochtones dont ils ont adopté
les dialectes et les coutumes.

Les HRwandais gqui sont partis lors de
la Révolution Sociale de 1959 au Rwanda, ont &té
regroupés dans des camps de réfugiés (NSHUNGEREZI
& NYAKIVALA* dans 1'Ankole, GAHUNGE & KYAKA dans
le Toro et EKYANGWALE dans le Bunyoro). Ils sont
raconnus comme réfugiés par la Gouvernament Ugandais
et par le Haut Commissariat des Nations Unies aux
Rafugiés).

Petit & petit, certains parmi eux vont quitter leur
camp pour s'installer parteut, parmi d'autres ci-
toyens. Les é&leveurs partiront en quéte des piturages
et ils wvont occuper de zones forestidres, tandis
que les agriculteurs occuperont de nouvelles terres
arables. Les uns et les autres entrent en contact
avec les populations Ilocales auxquelles ils se
mélent.

Il est intéressant de faire remarguer gque ces Rwan-
dais émigrés & gquelgue épogue gu'ils se rapportent,
représentent la composante tri-ethnigue du FREwanda:
HUTU - TWA - TUTSI !

Dans la suite de notre eaxposé, nous allons les appeler
"ressortissants rwandais® ou "banyarwanda”.

* Altération de "Lake Valley”
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.Umwﬁ, DES TOURMENTS DES RESSORTISSANTS RWANDAIS

L'an 1966, la KABAKA MUTESA II qui a
toujours protégé les banyarwanda qui constituent
d'ailleurs une main d'oeuvre généreuse gu'avaient
su exploiter les Baganda, wvient d'étre déposé par
Milton OBOTE. Les ressortissants rwandais gqui ont
accedé aux écoles, gqui occupent des postes impor-
tants dans les services publics, dans les entreprises
privées, sont déjA considérés comme des étrangers
par Milton OBOTE qui, lui-méme est gualifié d'étranger
dans le centre du pays (fief des Baganda) !

En 1969, Milton OBOTE congoit un projet
de loi visant & mettre fin aux prestations des ressor-
tissants &trangers, et le projet inguidte les banya-
rwanda gui font la majorité des étrangers. Certains,
pas beaucoup, sont déja renvoyés de leur service
et regagnent le Kenya voisin.

Cette psychose de peur leur fait prendre
conscience de leur wéritable statut d'apatride !
Et désormais, ayant senti le danger, ils vont recou-
rir aux Falsifications de leurs pidces d'identite,
ils deviennent gui des Baganda "purs" qui des Banya-
nkole “purs", etc... Ils évitent désormais 1'usage
da leur langue maternelle, ils déménagent des Dis-
tricts oft ils sont trés connus pour s'installer
ailleurs o0 leur nouvelle identité sera facilement
acceptée. Cependant, cette situation wva durer sans
dégénérer A la wvéritable chasse & 1'homme. Le Coup
d'Etat du 25 Jjanvier 1975 opéré par AMIN contre
OBOTE y mettra fin et les Banyarwanda sont réelle-
ment soulagés. Ils sont les premiers a4 applaudir
celui gui va régner sur 1'Uganda avec tyrannie.

Dans l'ensemble, les Banyarwanda seront
favorisés sous AMIN; ils sont recrutés 4 nouveau,
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non seulement dans les services publics ordinaires

mais aussi dans les services spéciaux (Slret&, Armée,
Police)l. Ils n'ont plus peur de parler leur langue
maternelle et on les retrouve partout, au State
House (b8timent gqui abrite la Présidence de la
République), au Nile Mansion ([résidence d'AMIN),
aux quartiers généraux des armées et 4 Impala House
(bAtiment gui abrite la Siireté - State Research).
La guerre contre AMIN é&clate, des ressortissants
rwandais s8se battront dans les rangs du dictateur
bouffon. Ils sBe battent dans les unités d'élite
{Simba Batallion basé & Mbarara, Malile Mechanized
Batallion basé & Kampala, Suicide Commandos, etc...).

A la fin des hostilités, certains fuient
vers le Kenyva, d'autres vers le Soudan, d'autres
vars le Zalre et le Burundi. Ces combattants vaincus
et ressortissants du PRwanda évitent les wvoies de
la Tanzanie et de notre pays pour des raisons plausi-
bles. Ceux qui ne sont pas parvenus & s'enfuir seront
arrétés at faits prisonniers, gardés dans la prison-
fortaresse de Luzira au bord du Lac Victoria.

Hous venons de parler 'de ceux gui ont
perca,et sa sont hissés en haut de 1'échelle de
la wvie nationale. D'autres, cependant, la majorité
de ces banyarwanda qui sont restés aux wvillages,
perdent leur enthousiasme et subissent les effets
de la dafaite des leurs. Ainsi, avec la chute du
dictateur AMIN, 1'4pogue de la wvache grasse des
ressortissants rwandais est révolue | Cependant,
les gouvernements éphéméres de BINAISA et de LULE
ne las ingquiatent pas. Leurs ennuis vont surgir
sous le gouvernement de la commission militaire
de MWANGA et celui d4d'O0OBOTE.

Sous Paul MWANGA (19B0), 1la formation

des partis politiques est autorisée en vue des élec-
tions générales de décembre de cette année-la.

0

~ La DP (Democratic Party) existe d&ja et rassemble
majoritairement des baganda, des basoga et des
banyarwanda vivant dans le buganda depuis toujours.
Le chef du Parti est M. SEMOGERERE, muganda et
actuael Ministre de 1'Intérieur.

= Le UPC (Uganda People's Congresa) existe depuis
longtemps et rassemble des eléments natifs du
Hord et quelgues banyankole et bakiga. Son chef
est Milton OBOTE.

~ Le CP (Conservative Party) é&galement appelé KY
{Kabaka Yeka = Le Roi seul) est un parti mincritai-
re et conservateur, rassemblant des monarchistes
baganda. Son chef est MAYANJJA.

-~ Le UPM (Uganda Patriotic Movement) est nouvellement
fonde par M. Yoweri MUSEVENI. Il rassemble des
banyarwanda, des bahima, ainsi qu'une bonne partie
de la jeunesse gui aspire aux idées révolution-
naires dégagées dans le Manifeste de ce mouvement.

Talles sont donc les formations politiques
qui @se présenteront aux législatives de décambra
1980 pour se disputer 126 siéges au Parlement. Il
faut signaler, pour le lecteur, que le Président
du Parti gagnant est investi Président de la Répu-
blique. Celui-ci n'est donc pas é&lu au suffrage
universel. 11 est remargquable gue les ressortissants
rwandais ont adhéré massivement et presgue dans
les mémes proporticns aux formations politiques
de MUSEVENI et de SEMOGERERE. Ils ne souhaitent
pas le retpur d'OBOTE, ils n'ont pas oublié son
ancien projat (1969) de les axpulser.

Et e'est dans une ambiance de haine et
de divisions tribales ogu'ont lieu les élections
gue nous n'allons pas analyser pour ne pas nous
éloigner de notre sujet.
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Soulignons pour mémcire, gque le mot d'ordre d'OBOTE

pendant la campagne électorals sera : "VOTE FOR

Upc, BECAUSE UNDER UPC GOVERNMENT, THE PEARL OF

AFRICA SHALL SHINE AGAIN" (Votez pour 1'UPC, parce

que sous le gouvernement de 1'UPC, la perle de 1'Afri-
que se remettra 3 briller).

1l faut le souligner pour pouveir saisir des contra-

dictions qui vont marguer les 4 ans du régne d'CBOTE.

Ainsi, décembre 1980, la formation politi-
que d'OBOTE gagne les législatives, une wvictoire
vigoureusement contestée par les autres partis,
voire méme par le peuple dans sa majorité. Cette
victoire est Atonnamment entérinée par la commission
d'cbservateurs du Commonwealth. L'opinion nationale
gui avait misé& sur la wvictoire du Parti Democratique
de SSEMOGERERE est désenchantée.

1981, Mars : MUSEVENI échappe & un atten-
tat organisé par les forces gouvernementales & son
domicile de Kampala (Makerare), il regagne le ma=-
quis et beaucoup de Jjeunes dent les banyarwanda
le rejoignent dans la brousse. Des baganda s5'organi-
sent 4 leur tour en une Fforce de résistance contre
le gouvernement d'OBOTE.

1981, Mai : le Président OBOTE se rend
4 SOROTI (son fief patal) o0 il prononce un discours
incendiaire contre les banvarwanda. C'est a 1'scca-
sion de la journdée mondiale du travail {Labour day).
11 affirme gque des ressortissants rwandais ont aide
AMIN & massacrer les ugandais, & perturber 1'écono-
mie du pays, il les qualifie d'ingrats envers le
pays qui les héberge depuis si longtemps. L'Uganda
en a assez d'eux, ils n'ont gqu'ad reintégrer leur
pays d'origine ... Discours d'une véhémence inquié-
tante qui sera repris par le guotidien Pro-gouverne-
mental “UGANDA TIMES" du 2 Mai 1981, Le Président
OBOTE vise nommément les réfugiés rwandais, le dala-
gué du Haut Commissariat des MNations Unies aux RAfu-
giés A Kampala prend la chose au sérieux et saisit
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la commission ad hoc de 1'0UA. Pendant ce temps-
la, OBOTE, le réfugié d'hier, devient la cible das
mass media nmationaux (opposition) et eétrangers.
Les propoe critiqués violemment sent suivis d. ‘une
bréve accalmie.

A cette épogue, nous sommes A la veille
du Sommet de 1'0UA, qui a lieu & Nairobi. Les forces
armées tanzaniennes gui ont libéré 1'Uganda ont
commencé & guitter le pays. Elles sont devenues
impopulaires et gualifises d'"armés d'occupation”®
par la presse internationale. Elles décampent &
la veille du sommet africain afin gque le Pré&sident
NYERERE n'ait pas & répondre. Le départ des tanzaniens
est vite ressenti. Ils laissent une armée de libé-
ration ugandaise indisciplinée, incapable d'assurer
la sécurité du territeira, de contrer la guerilla
de mieux en mieux organisée. Des assassinats poli-
tiques, des massacres de paysans ont libre Cours,
et cette situation anarchique ira jusgu'a la fin
du régne de celui que les ugandais gualifient de
"KIJJYAMBIA N*® 2" (1'assassin n® 2, donc aprés AMIN).

. EXPULSION DES RESSORTISSANTS RWANDAIS

# La génése du conflit

Des Jjeunes banyarwanda ont regagné le
maquis de MUSEVENI qui défie les forces gouvernemen-
tales et paralyse la vie nationale.

= Début Octobre 1982, le Président OBOTE s'est rendu
eén Italie pour se faire soigner.

~ Dans le District de Mbarara, tout prés des camps
de réfugids (rwandais) de NSHUNGEREZI et NYAKIVALA,
des jeune= banyarwanda ont wvolé des wvaches das
ﬁn%mmlmuwwmauchu banyankecle (ces derniers ont
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adhéré massivement au parti UPC d'OBOTE). Et il
semble gue ces jeunes ont pris l'habitude de voler
le bétail des autochtones gu'ils revendent
goit au Bwanda, soit en Tanzanie.

Cette fois-ci,le bétail wvoclé est conduit dans
le 'District wvoisin de Rakai, ayant traverse 1a
domaine forestier de Bukanga.

Les wvictimes du wvol 'sont allés déposer plainte
da la police de Mbarara. L'ordre ast donné aux
policiers épaulés par des membres de la jaunassa
du parti UPC {Youths), de s2e mettre & la disposi-
tion des plaignants, en vue de les aider A4 récupé-
rer leur béatail. C'est le déclenchement des avéne-
mants qui ont Failll opposer gravement le Rwanda
at l'Uganda.

. LE LEITMOTIV

Le wol du bétail n'a é&té gu'une goutte
gui a fait déborder le wvase dé&ja plein, une occasion
tant attendue par les anti-banyarwanda. Le contin-
gent de quelgues policiers de Mbarara, quelques
jeunes du Parti UPC, accompagnant donc les paysans-
eleveurs et lancent une expédition contre les é&le-
Veurs HIMA et BANYARWANDA résidant A& Rakai. Les
assaillants sont en partie (policiers) armés de
fusils automatiques. Au premier contact, les Hima
et les Banyarwanda sont mis en débandade- et fuient
vers la police de: Kalisizo, abandonnant teut leur
bétail aux assaillants. La police de EKalisizo vient
4 la rescousse des fugitifs. Dans ce fiasco, c'est
la force de police ugandaise qui se: trouve contra
la force ugandaise. Le bilan de la confrontation
est lourde du coté des assaillants : trois policiers
et un jeune du Parti UPC fueés.

La vérité est gue, la police de Kalisizo a ecru gqufil
s'agissait d'une attague de guerilleros de MUSEVENI;
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elle a donc contre-attagué avec force, armée de
fusils lance-grenades ! Le jeune du parti tué &tait
le petit frare du Dr RUBAIHAY(Q, Ministre d'OBOTE.
L'incideant ast donc suffisamment grave.

‘_- L'heure de la vengeance

L'officier commandant la police de Mbarara
& appris la nouvelle tragique. Il se rend & Kalisizo
ol il rencontre son collégue. Celui-gi est aux
regrets; il reproche & l'officier de Mbarara d'aveir
fait fi de la compétence territoriale des forces
de sécurité (police). L'affaire a donc vite tourné
au drame. Ceux gui ¥y pensent déja ont saisi la
balle & la wvoléea. Ilg propagent 1'information selon
laguelle les banyarwanda ont tué trois policiers
et un jeune du parti UEBC.

I1 faut venger les victimes et sans tarder.
Une délégation de hautes autorités du District
de Mbarara se rend a Kampala et y rencontre M.
MWANGA, devenu Vice-Président de la Républigque.
Le Chef de 1'Etat se trouve en convalescence en
Italie, nous l'avons dit. En réalité, rien ne filtra
des entretiens de la Dé&lagation de Mbarara et le
Vice-Président de la République. Un ordre est donné:
"QU'ON FASSE REINTEGRER DE FORCE LES BANYARWANDA
DANS LES CAMPS DE REFUGIES®. Nous sommes le 4 octobre,
1'heure de 1'expulsion des ressortissants rwandais
vient de sonner.

Le mouvement d'expulsion des ressortis-
gants rwandais est déclenché le 6 octobre 1982
dans le District de Mbarara. Beaucoup de Banyarwanda
habitent en effet ce District depuis trés longtemps.
Ils habitent les régions de Ewampara et de Mpororo
qui Font frontidre avec le Rwanda. Le mot d'ordre
est lancé : les refouler vers leur pays, eéviter
autant gque se peut de wverser du sang. Les forces
de 1'ordre suivent les opérations de prés, sans
'y méler, la besogne ast laissée aux jeunes du
Parti UPC.
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W Le depart

La population autochtone { banyankole)
et les jeunes du Parti vont de case en case, réveil-
lent trés t&t les familles banyarwanda et les som-
ment de guitter 1'Uganda sans délai. Qu'ils prennent
seulement ce gu'ils peuvent transporter sur leur
téte !

Les banyarwanda sont déja préparés psychologiguement
A cat événement. Les media locaux en ont parlé
par moment; les autorités se sont montrées suf-
fisamment hostiles. Les ressortissants rwandais
ont donc dé&ja conscience du danger. C'est pour
cette raison d'ailleurs qu'il y a eu moins de victi-
mes, contrairement aux allégations de la presse
internationale.

La journée du 6 octobre est enscleilléas.
Le premier contingent d'expulsés deébargue & Kizinga,
poste de police frontalier awvec le Rwanda. Les
villages se vident au fur et & mesure gue les cen-

tres d'accueil (H&pitaux, Parcisses, ...} sont
inond&s. A l'hdpital de Myamitanga (Mbarara), c'est
un véritable wvacarme : les wvaches, les chévres,

les enfants, les femmes et les hommas sSe Ietrou-
vent dans une mélée tragique at inextricable.

La scéne est étrange. Un wva-et-vient calme, un
calme trompeur puisqu'apparemment on ne voit pas
les agents de l'ordre en uniforme | Et pourtant,
lez jeunes du Parti, les agents de police en civil
se sont infiltrés parmi les expulsés. Ils leas éner-
vent, les insultent et les pressent & partir.

Chague jour gui passa augmente la tension

et, tel un incendie de broussa, le mouvement d'expul-

gion des banyarwanda prend de l'extension.ll s'étend
sur le district voisin de Bushenyi, localité natale
du Major RURANGARANGA, ennemi juré des ressortis-
sants rwandais. Le District de Kigezi, région des
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HBakiga, refuse de s‘associer au mouvement tandis
gque les baganda dénoncent l'action gouvernementala
A travers les Jjournaux locaux MUNANSI (Citoyen)
et MUNMO (1'autre).

% Silence et complicité

Au début du mouvement d'octobre, Radio
Kampala garde un silence complice, tandis qgue
Radio Rwanda garde un silence dicté par la sages-
se, mais ce silence ne tardera pas d'8tre gualifie
de timide.
La voix de 1'Amiti& {radie belge) dénonce vigoursu-
gement l1'expulsion des réfugiés rwandais d'Uganda.
Elle fait m8me &tat d'importants massacres, Il
s'agit d'une information exagéréepropagée certaine-
ment par les milieux de réafugiés rwandais résidant
en Eurcpe. En effet, il y a en trés peu de vieti-
mes, moins dJd'une dizaines, des persconnes Adgtes
qui ont refusé catégoriguement de quitter leur
"pays", d'abandonner leurs biens.

Les expulsés affluent vers les frontiéres
avec le BRwanda, avec la Tanzanie, le Kenya et
lae %Zalre. D'autres se replient vers les régions
intarieures de l1'Uganda, npotamment vers le Buganda
ol la tribu baganda, hostile ae gouvernement
d'0OBOTE, leur accorde un refuge généreux.

Radic FRwanda sort de son mutisme et
pose la guestion. On s'étomne du chHté rwandais:
parmi les expulsas, il n'y a que des enfants,
des femmes et des vieillards ! On pense silrement
gua les jeunes, surtout males, ont &té massacrés.
Mais, en realite, ils ont rallié¢ le maguis de
MUSEVENI gqui, en ce moment, a déja congquis le
tiers du territoire ugandais.

Pendant ce temps, le Président de la
Républigue est rentré d'Italie. 11 prépare un
message de pacification destiné aux commissaires
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de Districts de Mbparara, Bushenyi, Kigezi et Kabako-
le, message lu par le Ministre OEWENJ. Le Président

OBOTE, le repard, se ravise et condamne la perse-

cution sous toutes les formes; il réaffirme gue

1'Uganda est un Etat de dreit gqui ne peut tolérer

l'aparchie. Une bonnea rhétorigue gui wvient tardi-

vement puisque le mal a eté commis de fagon déli-

béréaa.

Les autorités de Kigali changent de
ton : pour elles, les expulsés qui affluent sont
des ugandais méme s'il y en a gqui parlent le ki-
nyarwanda.

Les autorites de HKampala rétorguent:
gardez ces refugiés, méme s'ils sont ugandais,
comme nous gardons des réfugies rwandais depuis
30 ans ! Et A ce moment-la, tout le monde commence
& bouger, les gouvernements et las organismes
humanitaires.

La phase suivante de cette épopée sera
marguée par les fameuses n&égociations de Gabiro
{(Rwanda) et de Kabale (Uganda) gque nous n'allons
pas développer. Il est intéressant peut-&tre d'iden-
tifier le Chef de la Délégation Ugandaise : Dr
Luwaliza KIRUMDA, Secrétaire Géneral du Parti
UPC et Ministre de 1'Intérieur; il est patron
de la "SPECIAL BRANCH®" du C.I.D. {Criminal Investi-
gation Department}, éguivalent de la Sfireté na-
tionale. Il esat anti-banyarwanda connu, et c'est
iui gui avait 1le dozsier de leur expulsion en
mains.

% La souffrance des expulsés

Au moment des accords partiels de Gabiro,
gui mettent fin au mouvement d'octobre, des mil-
liers de rafugiés sont blogués au "no man's land®.
I1ls ne peuvent plus franchir la frontiére du Rwanda
et ils ne peuvent retournear &0 Uganda. A Melama
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Hill (montagne qui surplombe Kagitumba) & Gakamba,
{ls sont cantonnés, entasses dans de petites cases
de Fortune, exposés aux maladies et & la faim.
Leur batail a péri, les cadavres jonchent la terre.
Les maladies épidémigues, diarh&iques sévissent
et emportent les enfants gui sont les plus vul-
narables. Ils meurent & raison de 17 par Jjour

‘sur une population de 40.000 personnes a Malama

Hill (1)~

Les organismes de charité ont essayé
d'alléger ces souffrances inouies. Ils ont distri-
bué nourriture et médicaments alors ocue OBOTE
et son gouvernement demeuraient insensibles.

Le gouvernement d'OBOTE avait congu
1'expulsion des panyarwanda depuis longtemps,
mais il entendait procéder avec pubtilité. L'af-
faire de Mbarara a donc précipité le plan du gou-
vernement. Personne n'avait donc pensé aux consé-
quences immédiates, & 1'impact du mouvemesnt d'octo-
bre 1982. Ainsi 12 position de la dalégation
ugandaise lors des négociations de Gabiro et de
Kabale est restées confuse.

Le gouvernement rwandais s'est montré

A la hauteur d'une situation extraordinaire et
imprévue.

Ananie NEKURUNZIZA

{1) "NGABO* de Movembre 1982 (Rewvue mansualle
de 1'Eglise Catholiguel.
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KIPHARMA

Produits pharmaceutiques, vaccins et sérums;
Produits de beauté;

Médicaments et vaccins vétérinaires;
Instruments et accesoires chirurgicaux;
Microscopes et appareils scientifiques;

Réactifs et verrerie de laboratoire;

Produits chimiques pour 1" industrie;
Insecticides, fongicides, herbicides et «dipping
liquids»;

Pulvérisateurs et appareils pour I'agriculture
et pour I'élevage.

«LA PHARMACIE DE KIGALI»
ET «SES SUCCURSALES»

Pourquoi 1'anneau a-t-il remplace
1'Unwishywa comme symbole de rite
nuptial du mariage chrétien 7 Ia
guestion n'est pas dénuée d'intérét
& 1'heure oi on parle inculturation.

L’umwishywa comme symbole
du mariage
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Le présent écrit est tireé
presgue intégradement d'un
mémoire intituléd : "L'art

des Arts", son actualité en
pays de jeunes chrétientés.
Il est du Fréare Joseph MUNYA-
RUSHOKA de la Congrégation
des Fréres Joséphites. Il

fut préasenté par ledit Frere
& 1"Université Pontificale
de Latran en 1963 pour l'ob-
tention de sa licence en
Sciences Religieuses. Cet ou-
vrage est d'une richesse ines-
timable. Mais malheureusement
il me fut publié gu'en trés
peu d'exemplaires; ils se
trouvent actuellement a la
bibliothégque du Noviciat Saint Joseph de Gakurazo
dont le Frére Joseph est Directeur, et dans gquelques
Communautés des Fréres Joséphites.

Pour se rendre compte de la prédomindnce
du symbolisme en culture rwandaise, l'on va retenir
pour exemple, la Célébration des Moces tradition-
nelles. Celles-ci comportaient trois partiea dis-
tinctes, & savoir :

- les préliminaires aux fiangailles
- les Fiangailles elles-mémes

= la conclusion du mariage. 3




De eces troiz parties, je ne retiens gque
la derniére (la conclusion du mariage),car ealle
est la plus importante an ce sens ga'elle est conclu-
give, et elle constitue l'"élément essentiel.

. LA CONCLUSION DU MARIAGE

Le rite du mariage comme geste consistait
a4 imposar sur la té&te dea la jeuna Fille par son
futur époux, une herbe grimpante appelés UMWISHYWA,
tressée en forme de courcnne. En posant ladite cou-
ranne, le jeune homme crachait en méme temps sur
la poitrine de sa fiancée, une gorgéa de lait de
vache mélangé au suc d'une plante dite “INZARATSI™.
Le geste éAtait suivi de la formule : “"Moi, N. je
t'épouse”. En cet instant précis et solennal, une
réalité profonde s'‘opérait : ils étaient désormais
et véritablement époux l1'un de l'autre. Cette reali-
t& était bien plus profonde chez 1'&pouse; car cet
acte, cette imposition d'UMWISHYWA ne pouvait jamais
58 répéter. Me&me si par malheur son mari wvenait
4 mourir et gu'elle épouse un autre, ce rite ne
pouvait se renouveler.

La conclusion du mariage achevée, on en-
voyait immédiatement la Couronne d'UMWISHYWA a la
famille de la jeune maride ol elle &tait conservée
jusqu'aux premiéres maternités. C'est guea ladite
Couronne n'était gue préfigurative d'une autre Cou-
ronne, la vraie, celle gue l'é&pouse portera & partir
du moment o0 elle deviendra mére jusgu'd la fin
de "exister-vivant-d'intelligence" (par opposition
4 l'autre “"exister-non-vivant-d'intelligence" £
sé&jour des BAZIMU ou ESPRITS DES DEFUNTS).

Dans le rite matrimonial, l'on ne pouvait
jamais se servir d'un autre elément guelcongue gue
1'UMWISHYWA. Et nulle part, on en trouve trace d'ex-
ception. Pourguoi alors nos ancétres ont-ils privilés
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gié cette plante ? Que posséde-t-elle de spécial
gque d'autres plantes 7 En d'autres mots, gue symbo-
lisait-elle pour le Rwandais 7

Qua ce sSoit dans 1l'ordre scientifique,
religieux ou magigue, Ll'homme observe la nature
et tiche d'y découvrir une technigque & wutiliser
ou pour son bien-8tre (cdtéd scientifique); ou pour
s'expliguer le sens de sa destinée (cbOté religieux);
ou bien c'est une médiation gui l'aiderait a conju-
rer un avénement fAcheux (cOté magiqum).

Mos ancétres n'ont pas procédé autrement.
Empiriguement, ils ont, par exemple, expérimente
que telle plante avait une vertu curative; attribué
4 telle autre certaines “"propri#dtés", certaines
puissances cccultes. Telles “propriétés ou puissances
occultes® conztatées dans la nature s'avéraient-
elles nuisibles, on s'en écartait évidemment.
§'avéraient-elles au contraire bienfaisantes, c'est
gue Imana a pénétré leur ame profonde et veut que
1'homme s5'en servey qu'il utilise cette wvertu gue
leur a conférée Imana.

Ainsi en est-il d'UMWISHYWA dont il est
question en ces lignes. En l'observant, nos aleux
y ont découvert une propriété extraordinaire, que
trés- peu d'autres plantes possédent. Toute 1'année,
en effet, elle garde toutes ses feuilles. Ce qui est
bien plus remarquable encore, son feuillage devient
plus beau et tendre, plus touffu, plus gras et dense
durant la péricde de la grande saison séche. Période
ot tout devient sac et triste; ol la vie pour ainsi
dire se retire momentanément de la nature. Une telle
puissance, chez 1'UMWISHYWA gqui defit les sécheres-
ses las plus rudes, ne pouvait lui venir gue d'Imana.

Ainsi la fécondité ininterrompus -d'UMWI-

SHYWA symbolisait celle gu'on souhaitait wvoir se
réaliser en la jeune mariée.

En tant gque langage symboligue, on le wvoit bien,

cette dialectigue (si on peut ainsi s'exprimer]
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ne présente pas moins de cohérence. 0On y décéle,
en dépit d'infantilisation populaire, le role 4
la fois unificateur et révélateur en tout symbolisme
structurd. En imposant A son épouse la mystérieua-
sa plante tressée en couronne , c'atait comme Si
le jeune homme lui disait : a partir de cet instant
solennel, une phase nouvelle s'ouvre dans notre
existence. En lui disant : "je t'épouse”, c'était
comme s'il digait : je t'éternise et tu m'éternises.
Cette éternitéd de nos "tu® sera concrétisés par
fnotre fécondité; fécondité gue symbolise celle de
cette plante. Le plus grand malheur que 1'ennemi
d'Imana pourra nous susciter, ce sera de rendre
inféconds nos deux "tu®. D'ol ce cortége ainsi solan-
nel gque minutisux de caramonies coutumiéres dont
&tait entouré le mariage.

. DIFFERENCE ENTRE *L'ANNEAU" ET "LYUMWISHYWA®

Vu sous l'angle strictement symbolique,
ia différenca entre l'anneau et 1'Umwishywa est
fondamentale.

En effet, pour les milieux occcidentaux,

en tant gque rite matrimonial, l1'anneau évogue la
fidalité gque se doivent l'une & l'aytre, deux per-
sonnes unies par le marilage.
Pandis gque 1'Umwishywa, comme &lément rituel du
mariage, est pour le Bwandais symbole de fécondité
du nouveau couple. Cependant, dans la fecondité,
1la fidélite y est incluse, car celle-ci ne serait
pensable sans coexistence. Saulement 1'aspect fide-
lité y est reléguéau second plan. Ce qui est envisa-
gé presque uniquement c'est la perpétuation et
1'extension wvitale des deux clans au moyen de la
fécondité des nouveaux époux. Leur union matrimo=
niale ne les concerne pas seuls, elle sg'atend A
chacun des membres des deux co-familles et las at-
teint en profondeur, commupautairement et vitalement.
34

L'esn est dene en présence de deux symboles double-
ment différents : par leur origine et, plus profonde-
ment, par la réalité gqu'ils sont sensés révéler,
Cette différence ogu'on vient de souligner passa
inapergue et 1'on imposa purement et simplement
1'usage de l'anneau comme rite nuptial.

Certes, le rite en lui-méme importe peu; cé qui
importe surtout, c'est la significatlion gu'il révéle
a celui gui en use. Mais, guoil qu'il en soit, il
est certain que i on avait su baptiser la& rite
matrimonial ancestral, le sacrement du mariage au-
rait &té plus profondément compris et mieux vecu
dans ce gu'il est de réel.

Jean Claude HGABONAIZA

LES TACHES ACTUELLES DE L'EGLISE EN MILIEU AFRICAIN

Il semble que P'une des tiches urgentes de I'Eglise soit de
réévaluer sa pratique, son agttitude et son enseignement en
tenant compie des questions restées sans réponse dans la
premitre phase de I'évangélisation. L'apostolat missionnaire
w'a « labouré dans "homme africain que la surface qui (lui)
paraissait labourable, laissant en friche un no man's fand
hérissé de touffes d'interrogations, de doutes, d'aspirations
ot d'insatisfactions de tous genress . S'il y avait lien de
reprendre le chemin de la mission cette tiche s'impose dans
plusieurs régions od il faudrait évangéliser ceux qui ont énd
sacramentalisés —, ce qui doit &tre pris au sérieux, c'est tout
ce domaine de I'étre africain # qui fut méconnu ou saccagé
par 'évanpgélisation traditionnelle On sent trés bien
qu'il ne suffit plus dorganiser I'action de PEglise autour des
stuctures de chrétienté, dans un contexte clérical on les
énergies missionnaires s'épuisent dans les tiches rituelles)

Jean Marc ELA
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Dans un monde devenu un village planétaire,
il serait malvenu gque certains peuples
se disent supérieurs et traitent d'au-
tres de ‘“barbares". Pourtant il serait
aussi faux d'établir une égalité mathé-
matigue entre toutes les cultures et
toutes les religions. C'est cé gue 1'au-
teur récuse en renvoyant dos &4 dos deux
principes apparemment i1dentigques :
"Aucune culture n'est supérieure & une
autre" - "Toutes les religions se valent".

De 1’égalite des cultures
et des religions

. "AUCUNE CULTURE N'EST SUPERIEURE A UNE AUTRE®

C'est ainsli gque commence l'avant-
propes du livre bien connu de Maniragaba Balibutsa
"LES SACRIFICES HUMAINS ANTIQUES ET LE MYTHE CHRIS-
TOLOGIQUE" (Kigali 1982). L'auteur se rafére en
cela a la "Conférence Mondiale sur les politiques
culturelles de Mexico"” (1982) gqui a affirmé avec
force ce principe gui doit désormais présider a
toutes les relations entre les hommes de différen-
tes cultures. Et Maniragaba Balibutsa d'inviter les
chercheurs et les penseurs & en tirer les consé&guen-
ces, toutes les conséguences si possible.

Ce principe exclut-il un jugement da wvaleur 7

&5til s'avére aujourd'hui facile
de souscrire au principe énoncé ci-dessus, on décou-
vre trés wvite gu'il est moins aisd de décrire son
contenu, ses implications et ses conségquences. Cela
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aussi bien lorsqu'on essaie de comprendre les rai-
sons et les mécanismes de sa non-application dans
l'histoire,que lorsgue l'on tente de penser le contex-
te, les possibilités et les modalités de sa mise
en oeuvre & l'heure o0l il peut é&tre revendiqué par
tous les pauples de la terra.

Affirmer “qu'avcune culture n'est
supérieure A4 une autre® revient a4 dire, me semble-
t-il, gue aucun ensemble de coordonnées de pensée,
de style de wvie et de waleurs (cultures au sens
large), gui caractérisent un groupe social donné,
ne peut prétendre A une prérogative. Et gue les
ceuvres artistiques, Jlittéraires, philosophigues
ainsl gue le folklore gui constituent le patrimoine
de ce méme groupe (culture au sens strict) répugnent
4 gce gu'on porte sur elles un jugement de wvaleur
et, surtout, solient mises en comparaison.

Je ne suis pag slr =i les innombra-
bles atteintes portéess de par le monde & travers
lez &8ges au principea de 1'é4galité fondamentale da
toutes les cultures disqualifient une fois pour
toujours toute approche guli se wveut plus nuancée
du principe en guestion. Et je ne suis pas sir non
plus, s'il est avantageux pour la notion de culture
elle-méme et ses multiples expressions de pratiguer
una sorte de relativisme ou indifférentisme culturel.
Faut-il wvraiment souscrire A& 1'hypothése "gqu'il
n'y a pas une culture gqgui vaut plus gu'une autre?”
pour ne pas étre soupgonné d'impérialisme culturael
= pour ne pas dire plus = 7 L'ahsence de critéres
et d'une mesure, ou tout simplement de flair ou de
goiit, favorise-t-elle 1'effort et la créativita
dans le domaine artistigue ?

On est en droit de poser cette
guestion surtout Si nous voulons deépasser le dialo-
gue avec d'autres cultures pour entamer un dialogue
des cultures en tant gue telles. Ce n'est pas tout
4 fait 1a mBme chose. Cette démarche s'impose de
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plus en plus, au fur et ‘&4 mesure que nous é&voluons
— contrairement 4 ce gue la principe laisse suppo-
ser - vers des sgociétés pluriculturelles et multi-
raciales, oit les aires culturelles spécifiques ne
sont plus homogénes et nettement découpies. Dans
une société moderne, dit Paul valadier, *il n'y
a pas, il n'y a plus, adéguation entre le social,
le culturel, le politigue et le religieux" (LE SUP-
PLEMENT 157/1986, p. 85).

. DES CULTURES SE DISTINGUENT PAR LEUR EFFICACITE

Tous les hommes sont “cultivés",
Tous les peuples se donnent des techniques d'encadre-
ment et de production gui leur permettent de fonc-
tionner et de wvivre. Dans ce sens-1a, on ne peut,

certes, pas parler d'une culture - c'eat-a-dire
une maniere de penser, un style de vie, une échelle
de wvaleurs - ou d'une civilisation qui seralt "supé-

rieure” a une autre. Mais si tous les hommes sont
civilises ils appartiennent néanmoins & des diver-
ges formes de ecivilisation, surtout, "3 des civili-
sations ayant atteint divers niveaux d'efficacita",
écrit le grand gé&ographe Pierre Gourcu (Terres de
bonne espérance, Paris, 1982, p. 30). "Las sociétés
maladroitement gualifides de 'primitives' ont mis
au point des encadrements trés impérieux, mais mal-
habiles & encadrer un grand nombre d'hommes sur
un vaste territoire et pour une longue durée® (p.29).

L'efficacité semble done &tre un
critére d'approche du phénoméne culturel. Un critare
parmi d'autres. S'agit-il 14 ¥ gquelgue chose acces-
soire cu alors inhérent A toute culture 7 La ques-
tion est capitale et la réponse est de taille. Cha-
gue civilisation, dit le méme Pierre Gourou, tend
& considérer les groupes étrangers fidéles & d'au-
tres civilisations comme ‘non-civilisés', 'barba-
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res', 'sauvages', ‘'incultes'. Et elle tend 2 imposar
ses fagons de faire, ses modes de pensée et son
code de valeurs. Du pour citer une phrase célaébre:
seules ne sont pas impérialistes les cultures gqui
ne peuvent se permettre de 1'é&tre. On n'est donc
pas étonné de lire de la plume de l'historien Emma-
nual NTEZIMANA gque le royaume de Rwabugiri était
*parmi les plus chauvins, las plus ethnocentrigues
voire les plus 'impérialistes' de 1'Afrique intar—
lacustra® (Les réactions africaines A la colonisa-
tion en Afrigue Centrale; Actes du Collogue interna-
tional d'histoire de Kigali, 1985, p. 62).

Ce constat fait, on aimerait bien
considérer, avec Pierre Gourcu, gue la culture la
plus évoluée serait celle gqui élimine ces préjugés,
&t souscrire & Maniragaba Balibutsa gquand il déncnce
les tentatives de hiérarchiser leas cultures et las
religions, méme si lui-méme n'y échappe pas totale-
ment en affirmant gue la conception rwandaise de
pDieu "est de lein supérisure aux bouffons du Panthéon
greco-romain® (Les perspectives de la pensée philo=
sophique bantu-rwandaise aprés Alexis Kagame, Butare,
p. 43).

L'imposition plus ou moins poussés
d'une certaine ecivilisation occidentale en Afriqus
- et ailleurs dans le monde -, est donc, certes,
1 résultat de la wvolonté de puissance des peuples
d'EBurope, manifestée par das ambitions politigues
et des appétits économigues insatiables, comme dcrit
Maniragaba Balibutsa, mais sa mise en place est
die pour autant & son efficacite, 1'Occident ayant
davelopp® un savoir et un certain savoir-faire iné-
dits, wvéhiculés par des moyens appropriés comme
1'écriture et l1'acole grice & des languss géographi-
guement meins confinédes. C'est 1'alaboration et
1*instauration de la raison technico-scientifigue,
dont 1'efficacité explicative et productive s'est
averéas d'une puissance exceptionnelle - mais dont
1'0ceident lui-mBme est en train de découvrir les
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limites - gui a, & 1'avis de nombreux penseurs, "fa-
vorisé, ou meEme peut-&tre causéa, 1'hégémoniea mon-
diale de 1'Occident” (Christian Duguoc, Des Eglises
Provisoires, p. 14). La mentalité scientifique

permettra dorénavant d'etablir avec la nature ®des
Tapports non plus brutaux pj mystigues, mais intel-
ligents (Gourou, P- 154). Cette raison particuliare
88 subktitue & une intelligence plus contemplative,
basée sur le principe d'autorite et ayant la raiseon
collective comme norme de comportement .

. "MALHEUR AUX ISOLES

Les efforts d'un certain nombre
d'historiens africains vont dans le sens de montrer
qu'il v a eu de 1la Part des populations africaines
résistance a l'oceupatien coloniale et 3 son pro-
jet de domination culturelle. La lecture des Actes
du Colloque International d'Histoire de Kigali,
du 6 au 10 mai 1985, confirme cette hypothése par
d'innombrables faits. Il est vrai gque les réactions
pPopulaires, les résistances armées et les réavoltes
ont rarement abouti et se sont tot ou tard trans-
forméas en soumission. L'Afrique des profondeurs,
d-t-elle subi la celonisation “comme elle avait
d'ailleurs deja subi, avant elle, d'autres domina -
teurs plus ou moins contraignants®, sachant gque
changer 1'&tat das choses, ce serait tout simplement
"ehanger de maltre= (C. Coguery Vidrevitch, Les
réactions africaines A 1a colonisation en Afrique
Centrale, p. 56-57) 7 ou alers, faut-il chercher
1'impact et la profondeur de la résistance 3 1la
colonisation du cHté des dttitudes “passives” at
"silencieuses® des masses 7 De ceux donc, qui “clan-
destinement ou manifestement, ont continué et conti-
nuent wvolontairement A @tre fidéles aux croyances,
dux cultes, aux comportements et aux pratiques quo-
tidiennes, voire a Iia cuisine et A& l'habitat des
'‘ancétres'”, comme pense E. NTEZIMANA (Les réactions,
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P- 91}, qui cherche ainsi le "substratum® da la
plupart des comportements et des réactions dans
"le domaine culturel et mental® (p. 92).

Gourou, lui aussi, analyse les
conguEtes et défaites sur fond de mentalités cul-
turelles lorsqu'il tente une comparaison entre 1la
conguete da 1'Amérigue et les interventions eurc-
péannes en Asie. Populations et civilisations amé-
rindiennes furent ravagées. Les différences entre
les techniques des envahisseurs et cellss des enva-
hisz ne suffisent pas, pour Gourcu, & expliquer le
nauffrage amérindien. Un millier d'hommes, munis
simplement de bitons, aurait en effet suffi pour
submerger les guelques diraines de soldats. Les
amérindiens &choubrent, parce gu'ils ne comprirent
pas le comportement militaire, é&conomique et reli-
gieux des envahisseurs et “donnérent deas explica-
tions mythigues & l'arrivée des Européens® (o= 116},
Leur isolement de toujours y Atait pour quelgue
chose. "Malheur aux isolas"® (p:- 110). Les inter=
ventions eurcopéennes en Asie “respectérent pendant
trois sitcles les Etats logaux et laissérant en
place populations, langues, religions, techniques"®.
"C'est gque les habitants de 1'Inde ne se faisaient
aucune illusion sur les intentions des Européens;
ils les prirent pour ce gqu'ils étaient, cupides,
brutaux et rusés, des hommes qui leur ressemblaient
et qui entraient sans difficulté dans les schémas
d'explicaticn dont disposaient les Indiens™ ip.
119-120). C'est que les civilizations asiatigues
étaient ouvertes depuis des siscles aux courants
extérieurs. "Rien n'est plus favorable au progrés...
gue les contacts entre civilisations" (p. 110).

. LES RELTGIONS DE LA RELEVE

§i 1l'efficacitéa - entendue comme
une certaine raison explicative et une série d'en-
cadrements gui touchent un grand nombre de personnes,
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Sur un vaste territoira et pour une longue duree-
peut &tre considérée comme un critére pour approcher
de manidre différenciée ce gque nous appelons ‘cul-
ture', celui-ci peut eégalement é&tre appligué a la
religion, comme un aspsct de la culture. Le chrig-
tianisme aussi bien gue 1'Islam ne se sont pas répan-
dus en Afigque uniguement en tant gue raligions colo-
niales en vertu de leur prétention abzolue A& 1'uni-
versalité et A la vérité, et ainsi par l'agressivité
envers toute autre forme de eroyance qui en résul-
tait, L'islam et le christianisme sont wvenus "pren-
dre la relave des religions paysannes" qui elles
aussi sont précisément "a l'antipode des religions
universalistes, car axées sur la réussite vitale
de familles gmituéss en un lieu détermind et par
S8s moyens propres® (H. Maurier, V5 665/1986, p.345).
Les religions universalistes, au econtraire, s'ap-
puient et appuient le genre de vie étatique-impéarial-
citadin amené par les Arahes et les Européens, re-
pris & leur compte par les Etats africains inde-
pendants et qui consiste a "rassembler, unifier
{sinon uniformiser) ce qui pouvait autrement at
autrefois se contenter d'étre multiple, autonoma,
autarcique, voire isolaé" (p. 346). Seuls résistent
au passage a8 1'Islam ou au Christianisme les paysans
qui "se croient assez puissants danz les villages
fortement structurés" (p. 346).

. "TOUTES LES RELIGIONS SONT EGALES"

C'est encore Manirzgaba Balibutsa
qui 1'affirme dans son livre citd au début de cat
article (p.7). Cette thése n'a rien d'étonnant,
car alle découle du principe “gu'aucune culture
n'est supérieure & une autre”, dans la mesure ol
la religion est un aspect de la culture.Toute 1'étide
de I'auteur porte alors sur le christianisme, dont
les 6léments essentiels semblent avoir un caracte-
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re “particuliérement archalgue &t primitif", par
rapport auxquels les cultures traditionnelles afri-
caines et rwandaises "ne sont pas en realite plus
barbares" (p. B). Ce débat a trouvé & son temps
une forte résonance dans cette méme revue [REVUE
DIALOGUE N* 103 et n° 105) et ailleurs.

Je n'ai pas l'intention de repren-
dre cette grande discussion qui est de 1'ordre de
la critigue des religions, & laguelle le christianis-
me a dii faire face tout au long de son existence.
Mon propos est plutét de se demander si le chris-
tianisme - et je wvoudrais ici dinclure l1'Islam en
tant que religion présente en Afrique - peut accep-
ter cette thése, comme quoi "toutes les religions
gont égales®, et, s8i oui, dans guelle mesure et
commeént. En formulant la question de cette maniire,
je guitte le domaine 'du dehors' des sciences des
religions - gui est celui de Maniragaba Balibutsa-
pour me situer 4 l'intérieur du christianisme.
dJe nme me pose pas non plus en sociologue gqui peut
trouver bien de raisons pour expliquer la poussée
des deux grandes religions & prétention universa-
liste en Afrigue Noire - comme nous: venons de le
voir -. La guestion est maintenant adressées A la
rigueur et 4 1'honnéteté intellectualles des adep-
tes du christianisme, & ceux gui sont donc 'dedans'.

. UNE SEULE RELIGION EST BONMNE : LA MIENNE !

L'affirmation "toutes les religions
sont égales” est du méme ordre gue, par exemple,
"toutes les convictions se wvalent". Ella peut Etre
classéa parmi les positions relativistes. Mais comme
telle, et gu'elle le wveuille ou non, alle n'est
ni ‘relativiste ni neutre., car elles préatend a4 la
vérité et a4 &tre généralisée. C'est 14 une maniédre
de tranchar le fait irritant de la pluralité das
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religions, sane prendre parti pour une plutdt gue
pour une autre. La relativisme glisse d'aillesurs
facilement vers une position athée : "nulle religion
n'est wvraie". "Toutes sont &galement fausses". Aux
antipodes 1l ¥y a la position abscolutiste : "une
seule religion est vraie". Sousentendons : la mienne!

11 est indéniable que les religions
monothéistes ont tendance A& se complaire dans ce
dernier schéma d'explication. "L'Islam est la reli-
gion du tout ou de rien®, peut-on entendre lors
des débats gqui y sont consacrés. Quand on observe
les difficultés gqu'éprouve une minorité musulmane
4 s'insérer dans une soci&té non-musulmane, on devi-
ne l'enjeu de la guestion. L'Islam, peut-il wvivre
réellement dans une société pluraliste, sans la
considérer de maniédre hostile ? se demande Paul
Valadier (Le Supplément 15671986, p. 100). De l'inté-
rieur méme de 1'Islam, est-il possible d'accepter
une conception séculidre et lalque de la loi 7 Las
décennies & venir nous montreront si et commant
1'Islam est capables d'évoluer, at gualls tendance
dominera dans les rapports avec d'autres religions
et d'autres types de société.

i la guerre classigque est une
négociation différée, la guerre de religions est
une autrea guerre totale (Christian Duguoc). On ne
nagocia pas avec le mal, ou le pé&ché&, ou le menson-
ge, ou l'erreur, on le détruit. La religion chrétien-
ne, dans sa version ecatholique surtout, a vécu et
agi pendant des sisdcles selon le principe 1 point
de salut en dehors de l1'Eglise. Une seule religion
est vraie. Toutes les autres religions sont fausses.

Un curé et un rabbin déjeunent ensemble. Au
milieu du repas, le curé ajoute de l'eau dans son vin.
Le rabbin s'indigne :

— Un vin pareil ! Le baptiser, c'est un sacrilége |

Le curé de l'autre en coin et il lui glisse :

— Je ne baptise pas.. Je le coupe!
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. L'AGE MODERNE ET L'AFFIRMATION

DE LA LIBERTE RELIGIEUSE

Cr'est 1'dge moderna, avec son
instauration de la raison scientifigue contre le
principe d'auterité, dont Jje parlais plus haut,
qui finit par bouleverser une certaine théologie
séculaire. Les églises issues du christianisme de-
vaient assumer le primat de la raison et la liberteé
reavendiguée par les modernes. Le primat de la raison
améne petit & petit & introduire l'usage de la
science historigque dans 1'interprétation de la Bible.
Cette approche historigue de la littératura bibligue
est pour le yrand théologien Paul Tillich wun des
plus grands événements de l1'histoire du christianisme,
peut-gtre méme de la religion et de la culturea hu-
maine, dans la mesure o0 aucune autre religion dans
1'histoire humaine ne pratigua une semblable audace
- gt la catholicisme bien plus tard. L'idésa de 1li-
berté ouvre également la voie & la démocratie et
& 1'atat lalc que 1'Eglise catholigue a eu bien
de difficultés d'accepter. Mais c'est seulement
le deuxiéme concile Vatican qui affirme explicite-
ment la liberté religieuse, raconnaissant le droit
gu'a tout homme de se prononcer, en dehors de toute
contrainte extérieure, pour une religion ou pour
1'incroyance.

Tout en affirmant le principe de
la libert& religieuse, la guestion demeure entiére
pour les religions. Hans King la formule ainsi :
"ewiste-t-il une wvoie théoleogigquement acceptable
qui permette aux croyants d'admettre la véarita des
autres religions sans abandonner la vérité de leur
religion et par la leur jdentité propre® (voir,
pour ce grand débat, CONCILIUM 203/1986; "Le Chris-
tianisme parmi les religions du monde"). Pour les
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chrétiens, il s'agit de concilier, dans la ré&flaxion
et en pratigue, deux vérités incontournables, “"gui
appartiennent toutes les deux au coeur de la réva-
lation chrétienne® (Claude Geffré, SPIRITUS 106/1987,
P+ 3) : d'une part la volonté universelle de salut
de Dieu, d'autre part l'unigque médiation du Christ
entre Dieu et les hommes. Disons-le tout de suite:
la théologie chrétienne n'est qu'd ses premiers
balbutiements, tellement la guestion apparaft dif-
ficile et complexe, dés gue la rigueur intellectuel-

le ne se contente pas de slogans et de positions
simplistes.

. AU COEUR DU DIALOGUE 1
LA QUESTION DE DIEU ET L'ORTHOPRAXIE

On peut néanmoins déceler une cer-
taine évolution dans la théologie (catholique) des
religions, allant d'une réflexion centrée autour
de 1'Eglise, wvers une position qui met au centrae
de la réflexion le Christ, pour déboucher déscrmais
sur ce gu'on peut appelar le théoccentrisme 1 C'est
Dieu en tant que mystére de la réalité ultime gui
est présent au centre de 1'histoire du salut et
peint de départ du dialogue entre les religions.
Cela n'empéche pas d'affirmer gue Dieu a résllement
parlé en Jésus et gue ce message doit Stre entendu
par tous. "Mais 'réellement' ne veut pas dire 'seule-
ment'" (P. Knitter, Concilium 203, p. 135). Notons
que celui-l1a méme qui avance cette formule semhle
hégiter lorsgue il &erit : "La tradition chrétienne
est-alle préservée ou mutilée dans ce nouveau mo-
déle 2% (p. 135).

Ou alors, le christianisme doit-
il instaurer le primat de l'orthopraxie sur 1'ortho-

doxie 7 Le probléme majeur dont souffre 1'humanite

46

- -

n'ast-ce pas la scouffrance, 1'injustice, la pauvre-
t&, l'oppression, comme nous le rappellent sans
cessa les woix en provenance des Eglises du Tiers-
Monde 7 La libération de 1'homme serait alors une
tiche trop énorme pour une seule nation, ou culture,
ou religion. Le souci premier, une théclogie des
religions, ne devrait donc pas 8tre la “"fol correc-
te®, mais la “"pratique correcte en union avec les
autres religions. L'orthopraxie permettrait é&gale-
ment, selon Knitter, "de discerner, non seulement
8i les autras religions peuvent &tre des 'chemins
de salut', maiz dans quells mesure" (p.137). Elles
le sont, dans 14 mesure o0 elles s'engagent pleine-
ment en faveur de ltavenir de 1'humanité. C'est
a leurs fruits qu'on les reconnaitra. D'ailleurs,
*quicongue n'est pas contre mnous, est avec nous”
(Marac 9,40).

Hans Kiing, fidale a une tradition
typigquement allemande, faut-il le dire, n'apprécie
guare 1'instauration du primat de l*orthopraxie
dans la théplogie des religions (Concilium 203,
p. 157-158). Il ne faut pas faire des questions
socialas la base et l'essentiel de cette théologie.
Selon lui, la théclogie des religions se fera -
- A 1'instar des rapprochements entre les confes-
sions chrétiennes - & partir d'hommes et de femmes,
convaincus de leur foi, enracinés dans leur tradi-
tion et en méme temps autocritiques, et qui commen-
cent A parler les uns avec les autras.

. ET SI C'ETAIT A REFAIRE 7

A parler ? Ou alers & prier ? Clest
la voie gu'a choisie le Pape Jean Paul IT lorsqu'il
a invite le 27 petobre 1986 & Assise en Italie des
responsables et des représentants des Eglises Chré-
tiennes et des Religions du monde pour une journée
de priére pour la paix. Il s'agissait-1a4 d'un événe-
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ment historique sans précédent dans l'histoire sécu-
laire des zxelations entre les grandes raligions
du monde - couvert par 800 journalistes du monde
entier -, faisant lui-méme suite au grand discours
gue Jean Paul II & tenu en mai 1985 devant les mu-
sulmans réunis par milliers au stade de Casablanca,
et sa wisite & la synagogue Jjuive de Rome cette
méme année. La rencontre d'Assise margue le passage
d'un oecuménisme entre les confessions chrétiennes
4 un opecuménisme planétaire, fait dane le cas con-
eret non pas de débats philosophiques et théologi-
ques, mais d'une réunion de priére - non pas commu-
ne, .ﬂﬂ donc sans trace de syncrétisme - témcignant
ainsi gue la priére est peut-&tre un langage univer-
sel, "un langage plus universel en tout cas que
la croyance en un Dieu personnel” (Claude Geffra,
SPIRITUS 106/1987, p.8). La rencontre d'Assisse
& #&té une reconnaissance des religions A& travers
leur priére, non seulement en tant gque fait social,

mais encore ‘et surtout de son efficacita auprés
de Dieu.

. L'AVENIR APPARTIENT AUX SOCIETES
PLURTICULTURELLES ET MULTIRACIALES

"Aucune culture n'est supérieure
4 une autre". "Toutes les religions sont égales"|
Autant d'affirmations gqui ont un sens et se justi-
fient en tant gque slogans. En tant que tels, ils
sont un cri pour plus de respect et de toléranca.
Entre aires culturelles délimitées et religions
ayant un territoire bien défini, certes ! Mais plus
encore - et c'est la npouveauté - A 1'intérieur de
nations devenues multiraciales et pluriculturalles.

#COMMENT ORGANISER UNE SOCIETE PLURICULTURELLE 7?7

Lorsqu'on se met A interroger les
deux principes en guestion sur leur contenu et leur
praticabilité se posent & la raison et 4 l'é&thigue
de multiples ohstacles. A l'éthique en définitive,
car la réflexion ayant tant bien gue mal cerné -
- et peut-on le faire autrement gue de maniére dia-
lectique 7 = les implications, il revient A 1'é&thi-
que de woir ce gui peut et doit &tre fait pour bien
faire. Dans 1le mouvemant planétaire de brassage
des cultures aussi bien que dans des sociétés pluri-
culturelles, la question est bien celle-ci : comment
faire bhien vivre ensemble les hommes dans leur diver-
sité en sorte gue tous, et chacun, soilent respectés
en ce gu'ils ont de légitimement différent ? Mais
poser le principe n'est pas donner la solution.
Le pluralisme culturel, peut-il @&tra total ?
¥ a-t-il une société pluriculturelle, dans laquelle
il n'y aurait pas de culture dominante ? Comment
une culture minoritaire peut-elle encichir une cul-
ture dominante, en l1'élargissant et en l'ouvrant?
Quelle est la place des conflits dans la rencontre
des cultures 2? uwes cultures, des religions, des
morales particuliéres, doivent-elles se laisser
masurer & l'universel ? Et de guoi est fait cet
universel 7 Paul WValadier, sur leguel je m'appuie
pour ces considérations, se défend e&galement de
confondre pluriculturalisme et cosmopolitisme, oQ
*aucune tradition é&thique ne trouverait a s'asseoir,
parce gue tout sera balayé devant une espace d'in-
différentisme, ol tout le monde y perdrait® (Le
Supplément 156, p. 102).

#LA SOCIETE PLURICULTURELLE EST A NOS PORTES

En parlant de scciété pluricultu-
relle, faut-il songer & la France ou h Madagascar?
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Il suffit d'cbserver la vie du quartier populaire
de Nyamirambo pour se rendre compte gqu'au Rwanda
méme est amorcé ce brassage des cultures - non sans
difficultés =, grice aux moyens de communication,
les leisirs, 1'information, les voyages, la présence
d'étrangers ... Celui-ci est, me semble-t-il, d'un
autre genre gue l1'assimilation des structures, des
valeurs et des schémas de pensés étrangers de l'&po-
que coloniale et aux premiers temps de 1'indépen-
dance. J'y vois les indices d'une sociéte moderne,
cuverte aux contacts extérieurs, capable d'évoluer,
modifiant 4 son tour les emprunts, gardant néanmoins
un é&lément culturel dominant, issu de la culture
rwandaise et véhiculé & 1'heure actuelle par l1'Etat-
Nation. Je n'ai jamais eu 1'impression gue 1la jeune
génération da Nyamirambo, celle qui a les deux pieds
an: ville, soit (plus) inculte et mal & l'aise dans
8a peau. Ces jeunes forment , avec beaucoup d'autres,
- et pour reprendre un bon mot appliqué aux Euro-
péens - les Rwandais “en plus*, par rapport aux
Rwandais "en moins®, ceux qui se replient sur la
culture de leur horizon en rejetant 1'indispensahle
métissage.

C'est vrai que dans et de ce méatis-
sage naissent des créations artistiques fragiles.
C'est que - premidérement -, 1'art prospére la oo
il y a prospérité. Et - deuxiémement - 1la fragilite
semble bien &tre une caractéristigue de nombre de
sociétés contemporaines et permi elles des plus
"fortes®. On dit que la conscience culturelle afri-
caine est complexée, sinon mutilée, mais  sait—-on
que celle de l'Occident est largement culpabiliséa?
Dans ce contexte, il me sembla difficile de vouloir
construire une conscience culturelle autour du con-
cept de la "fierte" ...
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wLE CHRISTIANISME ¥ TROUVE TOUT NATURELLEMENT SA

PLACE

Dans cat univars pluriculturel
et de plus en plus multiracial, le christianisme
trouve tout naturellement sa place. Il doit, tout
comme 1*'Islam, apprendre A partager sa place pour
vivra parmi d'autres religions &t églises et au
milieu des incroyvants et des indifférents. La wvita-
lité (o0 se méle, halas, trop souvent la rivalité
des religions, églises et sectes en contexte urbain)
est le signe visible de ceite nouvelle constella-
tion. Alors gue certains intellectuels et écrivains
n'en finissent pas de dénoncer le caractere étranger,
oppressif et aliénant du christianisme, alors gue,
dans les milieux cleéricaux, les spécialistes &vo—
guent eancore et toujours l'urgence d'une incultura-
tion du christianisme, je& serais tenté de partagar
1'avis d'un théologien africain, Sidb& Semporé,
qui, lui, pense gque "l'africanisation du christianis—
m& est déja en partie réalisée” at qua "la foi frus-
te des simples a f£ini par produire un christianisme
profondément africain, et potentiellement aévangé-
ligue®. Ce christianisme des masses “incarne une
authentique réponse africaine & 1'Evangile compris
et wécu selon le contexte oculturel et religisux
d'hier et d'aujourd'hui® (Concilium 206/1986, p-70).

Les é&vénements de Kibaho dont
la ville de Kigali a été, & mon avis, un support
majeur - et tout ce .gqu'ils ont déclenché de positif
at 'd"ambigu en sont une belle illustration. Il n'est
d'ailleurs pas sans intérét de constater gqu'ils
ont pris au dépourvu 4 peu prés toute l'intelli-
gentsia noire (et blanche) du Rwanda, y compris
les autorités de 1'"Eglise Catholigue.
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WwPAS DE TOLERANCE CULTURELLE SANS DEMOCRATIE
ET LIBERTE

Four terminer, faut-il rappeler
que le respect des cultures et la tolérance reli-
gieuse que postulent les deux principes gui sont
4 l'origine de cet artiecle, n'éclorent pleinement
gue sur un fond solide de liberté et de démocratie,
comme wvaleurs garanties, promues et défendues par
les institutions politigues en place dans chague
pays. 5i cela n'est pas le cas, notre débat sera
vain, &t nous finirons trés vite par avoir una sorte
de "culture d'Etat” gui se croit obligé de trancher
méme en matiédre de défrisage de cheveux - et, an
matiére religieuse, on appliquera tout simplement
un principe aussi wvieux dque les religions, et qui
a présidé 4 la colonisation méme, & savoir “cuius
regio, eius religioc® - tel chef, telle religion.

Clauy LOMBRISER

En mal 1986 naissait 1'A.I.D.E.A.. H.hmmm1
ciation Internationale des EBcrivains Afri-
cains, a Liége, Belgigue. Voicl son objfet.

Connaissez-vous I’A.1.D.E.A.

VIVE LE COMMUNISME ! YIVE LA GUERRE SAINTE!

- gRAVO!  Bis!

L'A.I.D.E.A. a pour objet

& de favoriser, dans le monde, l'expansion de la
littérature africaine;

& d'encourager et de soutenir les écrivains afri-
cains;

& de permettre aux écrivains africains d'unir leurs
efforts et leurs moyens pour faire connaitre
les oeuvres et faciliter leur traduction en lan-
gues étrangéres;

# de rassembler les activités d'ordre intellectuel
gt social liees A la défense de 1'africanite
et au rayonnement des civilisations négro-afri-
caines;

# de sauvegarder les intér8ts moraux et matériels
des é&crivains appartemant a l'Association;

& de soutenir, faire connaltre et traduire les
auteurs africains de langues ethnigues;

% d'antretenir la parution trimestriells de la
revue “L'Africaniste”, instrument d‘expression
de ses membres;

4 de créer les conditions de dialogue des cultures
antre 1'Africanisme et toutes les autres civili-
sations; 53




# d'éditer les auteurs de langues négro-africaines

en collaboration avec les instituticns publiques
et privées;

#de rétditer des écrivains

africaine menacés de
disparition;

% de rapprocher 1'écrivain africain de san publie,
par voie de rencontre, de racital

de oésia,
de lecture publigue; N

wde promouvoir 1'épancuissement de la pensée négro-
africaine.

| Des parents s'étonnent gue leurs en-
fants deviennent des nullités alors
que pour toute éducation 1ls ne leur
ont offert que le confort, la facili-
té, l'amour de 1'argent. En fait ils
récoltent ce gu'ils ont semé. Aucune
veéritable éducation n'est possible
si on ne développe pas chez 1'enfant
le godt de 1l'effort, de 1'invention
et toutes les gualités humaines.

Réflexions sur ’éducation

en milieu urbain

. CLIMAT EDUCATIF CHANGEANT

A l'heure actuaslle, bon nombre de
parents de nos villes sont confrontés aux problémes
inattendus posés par l'éducation de leurs enfants.
Un grand nombre est pris au pi#ge du climat tenta-
teur et niveleur qui se dégage da milieu urbain.

Dans un pays ol ils n'ont méme pas
connu la phase transitoire du village, les parents
ge sont wvus transplantés, du jour au lendemain,
d'un climat tranquille, serein et rassurant de la
eampagne au milieu traitre et trompeur de la ville.

Le climat aducatif collectif dans
lequel ils ont wvécu leur jeunesse; ce climat o
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la sagesse de sigcles .__,,mxﬁmuu.m.wnmw a laissé de
profondes ' margues d'équilibre et d'humanité; ce
climat of chacun portait naturellement sa responsa-
bilité,o0 chague adulte &tait le gardien des waleurs
éducatives et culturelles, ce climat a Fait place
@ la mode de "chacum pour soi" et d'un individualis-
me aux effets semblables & celui d'uns vague du
froid ou de la faim.

. JEUNESSE CHANGEANTE

Beaucoup de parents sont 4 la recher-
che de gestes pour parer aux plus nocives des in-
fluences gui s'exercent sur leurs enfants. Ignorants
de ce gui se dit et de ce qui se fait dans les rues,
n'ayant jamais parcouru les mémes chemins que leurs
fils ou leurs filles, n'ayant gque rarement détects
a4 temps les obstacles et les piages gqui font trabu-
cher leurs enfants, ils ressemblent aux médecins
débordeés qui font du curatif parce gu'ils manguent
da temps ou d'ingéniosité pour faire du préventif.

Beaucoup de parents sont & la recher-
che de moyens pour vaincre la résistance gue leur
opposent les enfants, parce gu'ils ont abandonné
l'espocir de les convaincre. Ils commencent A com-
prendre gqu'ils ne peuvent plus compter sur le voi-
§in, pas méme sur 1'ami, pour réussir cette mission
sacréa gqu'est 1'dducation de leurs enfants. Ils
apprennent, chague jour, gue 1'enfant subit des
influences du moment au'il quitte la maison, que
scuvent il revient intoxigqué, drogué d'idéees, de
désirs, d'habitudes, de paroles et d'attitudes con-
tre lesquels les parents se sentent dépassés.

Les idées, les désirs et les habitudes
qui circulent parmi la jeunasse sont souvent le
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fruit d'une influence que les jeunes exercent 1l'un
sur l'autre. Lancées ou tolérées par l'un ou 1'au-
tre adulte irresponsable, ces idées et ces habitu-
des finissent par &tre wvendues en circuit ferma
parmi une jeunesse avide de les assimiler.

Les parents sont accusés d'étre dapha-
sés, d'é&tre d'un autre monde ou d'un autre siécle.
Les wvaleurs gue les adultes tentent de sauvegarder
sont suspectées de n'étre gu'un rideau de convenan-
ces d'une autre épogue. Les jeunes soupgonnent leurs
parents de leur présenter des valeurs par pur souci
de tranguilité, par conservatisme ou comme simple
moyen de répression. La sagesse des parents leur
paralit démodée, désespérément "vieux jeu". Revétus
des qualités que wvantent les adultes, les jeunes
sa santent accoutrés comme d'un habit suranné.
Ils n'y trouvent rien de ce qu'une jeunesse dans
le vent, des idolas en voguea, certains adultes
médiocras et un commerce plus gu'habile louent et
prénent.

. ERREURS DE JUGEMENT : LUXE ET FACILITE

Combien de noa parents ont commis
et continuent A commettre des erreurs de jugement?
Combien ont cru gue le confort, le luxe et la faci-
lita sont des bienfaits qui stimulent l'anfant dans
ga croigsance wvers le stade de l'homme adulte 7
Combien ont constaté gue le confort, le luxe et
la facilité n'ont, & plus ocu moins long terme, rien
d'un bienfait ? Ceux gqui en usent ont pu constater
gque leurs effets sont plutdit semblables a ceux de
la drogue; 81 l'on wveut gue l'effet demeure, il
faut constamment augmenter la dose.

Jamais, et nulle part au monde, on
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a rendu un service walable & la jeunesse en balayant
la route devant lui. Une volonté gqui ne grandit
pas au contact des obstacles, céde & la premiére
difficulté. Malheureux sont les enfants gqui vivent
dans des cages dorées, et si leur malheur n'ast
pas visible sur le moment, un jour ils scouffriront
d'une inaptitude & aimer quelqu'un d'autre gu'eux-
mémes . M@me dans une famille gui wvit dans llaisance,
il reste aux parents mille et une occasions pour

stimuler la volontd de 1'enfant et pour éveiller:

an lui le gofit de l'effort et du partagsa. Qu'on
goit riche ou pauvre, dans l'é&ducation de 1'enfant,
il y a un degré de facilité & ne pas dépasser sous
peine de ramollir la nature humaine.

C'est une erreur de croire que si la famil-
le est aisée, on doit exempter les enfants des tra-
vaux simples et de responsabilités familijales. Il
est important de créer un climat o0 les travaux
en famille deviennent une expression de la solida-
rité entre tous; des travaux et des responsabilités
aceptés comme faisant partiea des limites de toute
vie humaine.

C'ast une erreur gque de croire gqu'en famil-
le aiseée il ne peut y avoir gque des détentes, des
distractions ou des présents collteux. Comme ce sont
les aliments les plus simples qui dégofitent le moins
vite, les joies les plus simples sont les plus sai-
nes. Habituez 1l'enfant étant jeune & des joles sim-
ples, des jeoies gqu'il gagne par un effort, par une
peina. Qu'il expérimente gue le bien gu'il fait
procure nzm.uuhm tranguille, plus durable et plus
profonde gue pas mal de plaisirs gqu'il s'achéte
et gui le laissent sur sa faim. Eviter de la lancer
dans catte spirale ascendante des plaisirs gu'on
paie cher, qui laissent insatisfait et qui appellent
toujours & plus fort, plus coifiteux, plus bruyant,
plus long ... jusqu'au dégofit !
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. LA FAMILLE, CADRE DES JOIES ET DU BONHEUR

Apprends 4 l'enfant & -ne jamais vider la
coupe jusqu'd la derniére goutte, préserve en lui
le dasir de recommencer. Ce sont finalement Ses
réves et ses désirs gqui sont les mobiles  de sas
actes et gui feront de lui un homme content et heu-
reux. C'est ici gue la disponibilité des parents
jeue un rSle impeortant. C'est A eux de fournir aux
anfants le cadre des joies simples : sortie, jeux
en Famille, FBte familiale, travaux en commun, pré-
sents simples ... Il s'agit de fournir aux enfants,
aussi longtemps gque pessible, les occasions d'une
détente en famille. Heureux est l'enfant gui n'a
pas besoin de chercher a l'extérieur ce dont il
a besoin pour se sentir heureux. Heureux las paréents
gui réussissent a faire comprendre & leurs enfants
qu'une joie et un vrai bonheur ne sont jamais gra-
tuits, mais gu'ils se paient par un effert honnéte.

Sur le méme chemin, mais un peu plus éleve
se Situent les joies gue la jeune vit 1a ol il s‘en-
gage & faire le bien. Par le don de soi, par son
engagement, il peut vivre le bonheur de sea sentir
utile, d&e signifier quelgue chose pour les autres.
Des jo’es de cette gqualité portent un jeune a4 tra-
vars les moments difficiles et les plus instables
de sa croissance. Si un jeune grandit au contact
de cette noblesse, il portera en lui les anticorps
gui lui permettent de résister aux maladies de 1l%im—
difference et de la médiccrité, les plus grands
maux gui puissent guetter un jeune.

. LE DANGER DE LA CASTE DES ELUS

C'est une erreur d'éguiper son enfant pour
qu'il fasse bonne figure dans le cercle des nantis.

58




C'est mortel pour son Bme que de lui faire croire
gqu'il appartient & une caste des &lus. L'enfant
qui, dés son jeune dge, prend conscience d'apparte-
nir a4 un cercle exclusif, devient wulnérable dans
la société moderne et court le danger d'évoluer
vers une inutilité ou mEme une nuisance. Cet enfant
dura tendance 4 faire son bonheur seul, et nous
Savons gque dans ces conditions il ne le fera point.
Il lui mangquera la perspective communautaire, unique
dimension qui finmit’ par satisfaire le coeur humain,
unigue ouverture qui le situe A 1la place gue Dieu
réva pour tout &tre humain : frére et soeur de tous
les hommes.

Que de générogité et da grandeur humaine
sont tuées 14 ol 1'on range l'enfant sur la voie
unique de la satisfaction de ses propres désirs
et besoins capricieux. Dans 1a famille, 1'enfant
doit trouver un =euci sincére pour le honheur de
tous, une compassion agissante envers las ma lheu-
reux, une volonté de collaborer, dang la mesure
de ses moyens, au bien-8tra des gens, méme en dehors
du cercle familial. Ce n'est gue l'enfant, riche
da cette sensibilité, possédant le gens des autres
qui devient un homme réellement utile et réellement
grand. Il a une chance de découvrir un jour la beau-
té d'un amour wvrai, parce qu'il possede le sgens
des autres et le sens du partage et du gacrifice.
Il ne- suffit pas que les parents enveient leurs
enfants sur caes chemins, il Ffaut gqu'ils y cheminent
4 cbte de leurs enfants, la main dans la main.

. LE PIEGE DES RELATIONS

Combien de parents sont ocCcupés & leurs
relations au point d'en ocubliar le temps et 1'inte-
rét qu'ils doivent & leurs enfants ? Combien consta-
tent trop tard, gqu'un serviteur ou upe servante
n'atteignent que rarement le niveau d'une éduca-
trice ou d'un éducateur compétent. Tandis qgue les

&0

parents ne songent qu'A leurs intérBte les enfants
ont tout le temps de pardre leur Ame.

Les amitiés des villes consistent trop sou-

vent en amitié d4'intérdt. Une amitié vraie consti-
tue un trésor précieux dans la vie, et le genre
de relations qu'on voit se nouer actuellement ne
mérite aucunément le nom d'amitie.
"Je te donne aujourd'hui, tu me soutiendras demain®
est l'arriére-pensée gui provogque des courbettes
et des sourires. A ceux qui croient que le monde
est Ainsi fait, nous wvoudrions faire remarguer gue
la dignité humaine est une wvaleur intrinséque de
1'&tre humain, et gue le fait de se mouvoir dans
un cercle d'intrigues et d'intérdt est de nature
& fausser les wvraies wvaleurs humaines gqui doivent
étre 4 la base de l'estime et du respect Etﬂ;ﬂ*h.
Ce climat nuit a 1l'épanouissement de la persconnalité
de l'enfant.

Cuel éducateur attentif n'a pas déja obser-
vé les signes avant-coureurs d'une hiérarchie ._nm
l'argent et du pouveoir chez les jeunes d'un établis-
sement scolaire ? 5i les jeunes continuent d'évo-
luer en direction de cette séparation entra ceux
qui posséadent et ceux gui ne possédent pas, nc.uEEmu
de temps le peuple mettra-t-il avant d'avoir .Hn
certitude gque ses intér&ts sont entre les mains
de gens qui n'ont plus grand chose en commun avec
la simple citoyen 7 Il faut gqu'on dise &. notre jau-
nesse gu'au Rwanda, personne n'a le droit de char-
cher seul son bonheur, et s'il le fait, gue ce nmnn
forcément au détriment des autres. I1 faut gu'ils
sachent gue c'est indécent de festoyer dans la Bmﬁu
son de celui gui a faim. Etre riche au Rwanda deit
se wivre en partageant et aussi discrétement gue
possible : c¢'est le prix gque 1'on doit payer si
1'en veut avoir le droit de s'appeler Rwandais.
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. JEUNESSE VULNERABLE

Les enfants des villes sont lentement broyés
par les inédvitables changements qui s'opérent dans
la société. Eux subissent les premiers et . le plus
fortement les effets d'un mangue d'équilibre, d'une
absence de modéles et d'un matérialisme é&touffant.
Ni leur esprit, ni leur coeur ne possidde le degré
de maturité pour discerner le wvrai du faux. Etant
épris de tout ce qui est nouveau, de tout ce gui
porte 1'étiquette de moderns, ils sont wvulnérablas
et wvictimes faciles, dans certains milieux qui ne
cherchent gue le gain et de certaines gens sans
scrupules, pour gqui la grandeur de 1'homme est le
dernier des soucis.

Face & cette situation, les parents ont
des responsabilités &4 prendre : A& eux revient le
digcernement, 4 eux d'aider l'enfant & juger de
la wvaleur d'une idée, d'un geste, d'une attitude
ou d'une habitude gui tend 2 s'installer. Aider
1'enfant & rejeter ce gui l'emploisconne, ne sa fait
pas en épuisant les moyens répressifs dont on dispo-
ge, mais plutdt en fournissant & 1'enfant 1l'antidote
contre ce mal. C'est dans ce climat moral de la
famille gque 1'anfant puise les raisons de faire
le bien et la force de résister au mal.

. LE MATERIALISME

Combien de parents se laissent entrainer
par ce gqu'on peut appeler le mal du sidcle : un
matérialisme étouffant. Combien croient gue le bon-
heur supréme est dans la richesse ? Et méme s'ils
disent ne pas le ecroire, combien agissent comme
si e¢'eétait wvrai ¢ La rentabilité, l1'efficacité,
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l'esprit de concurrence et de rivalité ont banni
de certains esprits Jusgqu'a 1'idée d'un geste gra-
tuit, d'un service qui n'exige rien en retour, Tan-
dis que la jeunesse raéve de fraternité et de généro-
sité, le monde qu'on leur construit en est un o0
1'on pratique 1'inverss chague jour.

Combien de jeunes héritent d'un milieu Fa-
milial ol le wrai Dieu est l'argent, la dureté en-
vers les autres et le mépris de la justice, 5i,
en famille, on se permet des libertés avec 1'honnd-
teté, qu'on ne soit pas étonné de se faire voler
par ses propres enfants. 51, par contre, un jeune
grandit dans un milieu on l'argent est le fruit
d'un travail honnéte et sérieux, il comprendra que
1'aisance gu'il recherche ne peut &tre que le fruit
d'un travail honnédte et sérieux qu'il s'impose.,

Faire grandir 1'enfant dans un milieu of
l'argent est le but supréme entrainera, tét oy tard,
1tatrophie & son coeur. Il n'y a aucuna grandeur
ou noblesse & espérer d'un homme dont la wvue est
bornée par des barridres de biens matérials qufil
érige entre lui ot son Prochain. Un jeune en adora-
tion devant le dieu de l'argent risque d'8tre un
monstre dans la socidté. Qua les parents sachent
que c'est le danger qu'ils font courir 4 leurs en-
fants, s'ils les a&lavent dans un tel climat.

. ON NE TRICHE PAS AVEC DIEU

Nous voyons des parents gqui mettent leur
secret espoir dans 1'influence bienfaisante de 1la
religion, mais=s qui oublient qu'on ne triche pas
avec Dieu. Dieu est effectivement la wvaleur suprg-
me dans l'univers des hommes, et le respect de sas
lois est, sans conteste, la meilleure garantie d'une
vie noble et heureuse, mais il est toutefois illu-
soire de croire qu'on peut récolter ces fruits en
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ne pratiguant la religion gque pendant une petite
heure le dimanche avant-midi.

§i 1l'enfant ne baigne pas dans un climat
journalier ol 1l'on pries et o0 1l'on respecte les
lois du Seigneur, il est vain d'espérer gque des
cours de religion ou méme une assistance reéguliére
aux offices religieux fera rentrer dans le coeur
de l'epfant une moralité qu'on ne pratigue pas ail-
leurs. Que nos parents se méfient d'une utilisation
de la religion comme d'un "opium pour la jeunesse®.
Dieu est pour tout homme aussi indispensable que
1'air qu'il respire, il faut seulement se Hmuﬁ_ﬂ.—ﬂn
gque l'air se respire toujours partout et éviter
gu'il se pollue.

. LA JUSTICE DES FORTS

Mous woyona certaines familles prendre des
libertés awvec la justice et présenter leurs gestes
comme honnétes. N'a-t-on pas le droit et le devoir
de débrouiller sa famille 7 N'est-ce pas un geste
noble gue d'aider un ami 7

Procurer une place & son enfant dans le
réseau de l'enseignement officiel en utilisant ses
relations, tout en sachant que cet enfant est de
loin moins dou& gue d'autres, lése un inconnu de
ses droits. Cet inconnu est trés souvent un pauvre
sans voix, ce gui permet de garder cette injustice
dang l'anonymat. Pour les grands parmi nous, le
geste en devient seulement plus odieux.

Combien d'enfants nous arrivent dans les
dtablissements scolaires dont l'insouciance at ,Em.ﬂ_m
l'arrogance nous prouvent qu'ils sont convaincus
du soutien inconditionnel d'un pére influent 7 Com-
bien de conscience professionnella, d'ardeur au
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travail et de sérieux sont tuéds dansz 1'3mas d'un
enfant gui se sait "pistonna®,

Prend-on conscience de 1'effet néfaste, & long terme,
d*une politique qui envoie dans les &coles un grand
nombre d'incapablezs ? Compte-t-on 1'affat de 1la
collaboration 4 ca elimat d'injustice & laquelle
on cblige beaucoup de gens ?

Procurer un emploi & son enfant en faisant
fi des saines raégles de la compétence et du mérite
est injuste et méne certains services au bord de
la faillite. Que les parents se rendent compte que
8'ils en arrivent & de talles pratiques, ils avouent
eux-mémes l'échec de leur enfant et ils n'ont pas
terminé de si tdt de “"débrouiller® celui gui est
incapable de se débrouiller lui-méme.

. AVANTAGES NATURELS (APPARENTS )

Les parents de nos wvilles doivent savoir
qu'il ¥y a une série d'avantages qu'offre le milieu
urbain. Scuvent l'enfant grandit dans des conditions
matérielles meilleuras queé celles d'un enfant de

-la ecolline, il profite d'un environnement culturel
plus stimulant et dispose souvent d'un enseignement
maternel, primaire et méme secondaire de qualite
meilleura qu'a la campagne. 5i l'on pouvait se con-
tenter de ces avantages qui, a intelligance égale,

finiront par favoriser les enfants d'un milieu ur-
bain. .

Ceci n'empéche gqu'actuellement, dans nos
Gtablissements scolaires 1'enfant du milieu urbain
perd souvent las avantages qu'il a. L'enfant de
la campagne, & ce jour, est plus motivé, plus tra-
vailleur et plus mir que 1'enfant de la ville, et

rattrape le retard subi. Aux parents de nos willes
d'en tirer les conclusions.
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. L'ELITE DE DEMAIN

Il va sans dire gque la difficulté dans p.ﬁm:-
caticn des enfants n'est pas le monopole du milieu
urbain. Egalement celui des collines est confron-
t4& a4 un nombre de problémes graves. Et a'il est
tout aussi urgent de =se ressaisir a4 la nwaﬁwmﬂm
gu'en ville, le milieu urbain nous inguidte parti-
culidrement. C'est lui gqui fournira, par la force
des choses, la part du lion des cadres de demain.

Tous les avantages cités haut, plus 1'in-
filuence =t 1'appui de 1la famille, travaillerocnt
finalement en faveur de la uuzﬂumawmwmu de la caste
moyenne et de la caste dirigeante. 51 cette mH*Hm
n'est pas également une &lite morale, si las fils
ne sont pas les dignes successeurs de Emuu phras,
le pire est A craindre. Les premiers njy souffri-
ront de cet #&tat de choses seront les simples, les
pauvres, autrement dit les quatre-vingt-dix pour
cent de la population rwandaise.

Les &ducateurs gui, par le passé, ont dit
a leurs étudiants gqu'en acceptant leur place dans
la secondaire et dans le supérieur, ils se n:mwu1|
raient d'une lourde responsabilité, n'ont pas menti.

. CONCLUSION

L'aducation de la jeunesse n'a Jjamais e&té
une chose aiséa. Les temps modernes, avec leurs
bouleversements, tant dans les objectifs gque dans
leg modes de vie, avec leurs changements Uﬂﬂmﬂdnn
dans les conceptions de la liberte et uJ la ﬁumﬂvﬁn
humaine, avec ses facilitées de nﬂasnuwnmnmc:m at
son pouvoir d'endoctrinement, avec ses aspirations
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@ un bonheur qui tendent 4 stideantifiar de plusg
en plus A une vie matériellement facile at exempte
d'efforts et de souffrances, n'ant fnullement facili-
té la td3che deas &ducateurs.

Ce gui constitus la prepre de 1'homme, ce
qui est son Unique chance de vivra a4 l'abri de 1a
médiccrité et de 1'indifférence, cea qui Iui permet-
tra d'atteindre un degré de bonheur digne d'un &tre
humain, ce gui est seul capable d'apaiser §0N coeur,
da wvaincre ga beur et son ingatisfaction at ce gui
le conduira finalement & aimer vraiment ‘et A &tre
aimé est une richesse potentielle intérieure; unp
bien qui echappes & toute vente comme &4 tout achat:
un trésor déposé en germe au creux de tout coeur
humain., C'est cetta richesse en gestation qui pour-
suit et gqui interpelle 1'homme.

Dresser journellement et instinctivement
le bilan de ce qu'i]l est et de ce qu'il réve étre,
et la cause de ges plus profondes blessures, Ne
pas 8tre capable de noblesse, d'admiration et d'édmer—
veillement, de grandeur, de droiture, da bonté, de
pardon; ce sont 1a les VrFaies causes de l'instabi-
lité humaine, das malheurs et de tous les maux gua
vit 1'humanite,

C'est pour cela qu'une wvraie education
doit viser a développer toutes les qualiteés que le
Créateur déposa comme de minuscules graines dans
le terreau du egeur humain, Eviter que le coeur na
devienne un désert o1 gu'il dégénére en una brousse
ol régnent les mauvaises herbes: amenar le jeune
homme & creer ep Iui un elimat dans leguel les guali-
tés marguent la pas sur les défauts; Iui faire expa-
rimenter gu'il godte le plus grand bonheur, 1a plus
grande paix et Jle plus bel ameur guand les cordes
de son &tre vibrent dans 1'aceord fondamental qui
le relie aux autres Bt A son Dieu. C'est cela une
éducation vraie |

Frére Bernard HEYLEN

Eglise dici et d ailleurs

En octobre 1987, le secrétaire de rédaction
de la revue DIALOGUE, le Pare wfcj POMER=
LEAU. a rencontrd & Harare. mx. Zimbabwe,
son confrére dominicain, le Pére- Albert
NOLAN d'Afrigue du Sud. DIALOGUE vous pré-
sente ici de larges extraits n.:ﬂﬂ mznwms
vue (réalisée en anglais) sur la situation
actuelle en Afrigue do Sud et mcﬂ 1e h&wm
de 1'Eglise dans la lutte de Iibération

du peuple.

Le Pére Albert MOLAN (& droite) avec le Pére Damian

BYRNE, Maitre CGénéral des Dominicains.

69



QUI EST ALBERT MOLAN 2

Albert NOLAN est originaire d'une famille
blanche, de oclasse ouvriére, sud-africain
de la guatriéme génération. Né a Cape-
Town en 1934,i1 a grandi dans un milieu
inter-racial. A 1'age de 20 ans, il entre
chez les Dominicains, oG 1l développe
une "dévotion pour la vérité" (wvoir enca-
dré). Apreés son ordination sacerdotale,
en 1961,il devient professeur dans la
maison de formation des Dominicains pen-
dant guelgues années. 11 exerce également
les td@ches de maitre des novices et des
étudiants dominicains. Ensuite il s'adon-
ne & des activités pastorales comme pré-
tre de paroisse. Le "tournant le plus
important” - selon sa propre expression-
vient avec sa nomination comme aumdnier
des &tudiants d'une université, puis
de tout le pays. C'est pour esux qu'il
&crit son livre Jésus avant le Chris-
tianisme. Devenu Provincial des Domini-
cains d'Afrigue du Sud, il ecircule dans
le pays pendant 8 ans. En 1983, il est
élu Maitre Général de 1'Ordre des Domi-
nicains, mais il 1refuse cette charge
pour demeurer présent 4 son pays. Au
cours des derniéres années, il travaille
4 1I"Institut pour une théologie contex-
tuelle®. Le document KAIRDOS (présenté
dans Dialogue, n*® 118) a été é&laboré
au sein de cet Institut. En 1987, Albert
NOLAN rédige un nouveau livre L'Evangile
en Afrigue du Sud. Espoir et défi (voir
encadré). Et pour l'avenir, il wveut conti-
nuaer & "aider le peuple & écrire sa pro-—
pre théologie".

Un curé blanc au pays
de 1’apartheid

@Albert NOLAN

70

vvon POMERLEAU : [Le probleme ma jeur au-
guel est confronteé m,hhnh_udm.n: Sud est
1'apartheid. Il serait certainement faux
de croire gue tous les Blancs sont parti-
sans de 1'apartheid contre lequel Ilutteraient tous
ies noirs ... Comment VOUsz-vous la contribution
d'un chrétien blanc — comme vous 1téres - a la lutie
pour la libération du peuple noir ?

Vous avez raison de dire que l'apar-
theid ne signifie pas d'un cbté ‘tous Hmm.mpuun1
at de l'autre tous les Hoirs. 11 y & n.._u.u Hoirs gul
profitent du systame d'apartheid, spécialement dans
les homelands ou bantoustans, st ils peuvent n.m_“_.cH
per des postes importants dans un ma..uﬂﬁwnﬂm.wﬂn : e
tif dui n'occupe qu'une petite partie de 1 rmﬂwn...cm
dy Sud et gu'on appelle une ﬁbnwn&. Il .y & m.pnf
de riches hommes d'affaires noirs, il y a des metis
gqui ne sont pas dans de mauvaises situations et
qui peuvent soutenir le ﬂﬂﬂ:m-.:m.nmnﬂ. nﬂﬂﬂmu.,, wﬂ.m
ne diront jamais en Afrigue duy Sud qia'ils sout _wnﬂ
nent 1'apartheid. La difference dans le pays mmn
antrs ceux gui soutiennent le uﬂ»mmﬂﬂ mun:n!._ﬂ.:w_..u
at ses réeformes et ceux gui soutiennent une H_?.:“ _.wn
tion, un changement radical du mmuﬂ!um..rw est T ¢ 3
lement la grande différence {...) Ce n'est pas u.:.—u
plement une guestion de Blancs et Noirs. 11 ¥ 2
des Blancs gui sont complétement engages dans
lutte. J'y suls ﬁwﬂunnumﬁgﬁnﬁ angagé autant M_.HM
lgs MNoirs, parce due la lutta en wmln_.mm nﬂp HM
sontre l'apartheid n'est pas simplement une ,,.p M
contre la domination des Blancs en muf"m_._ﬂ ﬂ:_..._..nm
domination noire. C'est une lutte .nonnﬂm_ E | #u.w__.,qﬂ .Mpm_ 4
qui signifie séparation et division, pour 1 ..:.Foﬂh..
pour le non-racisme. Aingi nous luttons, non p e




E._m_ société noire mais pour une société pluri-ra-
ciale, et c'est pourquoi MNoirs et Blancs uwﬂcmuw
pmwwwﬂ pour la méme cause, une société pluri-raciale
Ainsi il n'y a rien d'anormal ni d'étrange & _nw.
que, en Afrigque du Sud méme, un Blanc Puisse lutter
Hm__n__.p.... la méme cayse qu'un Noir. Encore gne fois
18 ne suisz pas le seyl Blanc, plusieurs mwunnm.
Pas nécessairement chrétiens, sont engagés mﬂmnw
nn_..u_ la lutte. Plusieurs d'entre eux sont en pPrison;
Plusieurs ont subi des Procés et ont até condamnés
pour de nombreuses années; d'autres sont détenus
- blancs comme noirs - sans jugement. Il est vrai
que dans 1'ensemble les Blancs ont des privilages
que n'ont pas les Noirs, et méme quand wvous Btes
ﬂnmﬂmm dans lalutte voug pouvez bénéficier de cer-
ﬁm._.:.E priviléges gue les Noirs n'ont pas mais nau.._u
diminue de plus en plus. 5i vous &tes un Blanc et
mﬁm_ vous étes engage dans la lutte, wvous pouvez
&tre puni tout aussi bkien gi'un Noir.

Au cours des derniéres années, le gouverne-
Q ment sud-africain a4 Supprimé plusieurs

lois concernant les relations entre Blancs
et Noirs. Mafs il he Semble pas que ce
soit 14 le wéritable enjeu en Afrigque du sud Ce
que 1'cn veut, c'est la démocratie : ung h.mhmu.zaﬁ
une volix ! Partagez-vous ce point de vue 7 __

@Albert NOLAN : oh certainement | En fait, c'est
w_w tolt l'cbijet da 1a lutte. Ce n'est pas nu__m_ ques-
tion de faire des réformes 2 1'intérieur d'un Bysté-
ma Jus|nm5unﬂnwu.uﬁ¢. Je disais tout a 1'heurs gue
1'objectif de 1'oppesition est d'arriver a 1'unita
E“ a4 non-racisme. J'aurais Pu aussi dire gue 1'sb-
Jectif est la démocratie, C'est ainsi par exemple
que quand un Blane se joint 4 ce mouvement, on u.n -
ﬁmﬁm un "démocrate blanc”, La démocratie .nun gn“_r
nitivement le but. Et cette demoeratias implique
une révolution compléte, un changement du present
systéme o0 seuls les Blance peuvent voter, Et 1les
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adaptations faites par les Blancs pour changer
quelques lois insupportables, pour les randre un
peu plus favorables aux Noirs,sont rejetées parce que
ce que notts voulons c'est la démocratie - une per-
sonne, une voix - C'est un objectif trés simple
pour legquel nous luttons en Afrigue du Sud.

Il y a différents chemins pour arriver
& et objectif. Pourriez-vous en décrire
guelgues-uns, et en particulier nous dire
. ce gue vous pensez du recours a la vio-
lence. Pensez-vous gue dans certaines situations
il puisse y avoir une "guerre juste" P Comment Ié-
agissez-vous en tant gue chrétien ?

@ Albert NOLAN : Oui, il y a différents chemins
pour arriver & cet objectif. Mais a 1'intérieur
de l'Afrigue duy 5ud dans l'ensemble, la discussion
sur les différentes voies n'est pas une guestion
de violence et de non-violence. Il y a guelgues
personnes, en particulier quelgues chrétiens blancs,
qui argumenteraient dans ce sens, mais en géné&ral
la guestion est plutit de eaveir si c'est une litte
4 laguelle seuls les HNoirs peuvent participer (ce
gui est l'opinion du mouvement de la conscience
noire et du mouvement africaniste, gui sont petits
ou (courant plus important) si c'est une lutte non-
raciale pour une socliété pluriraciale, et alors
Blancs et Noirs et n'importe qui peuvent y partici-
per. Il peut y ean avolr d'antres -gui disent que
seuls les travailleurs, seule la classe opuvriére
noire peut mener la lutte, mais non la classe

moyenne, gqu'il s'agisse de Blancs ou de Moirs. Voila
guelgques-unes des approches différentes. Mais c'est
seulement du point de wvue de quelgues chrétiens
blancse ou du point de vue de gens extérieurs a
1'Afrigue du Sud que 1l'on fait une distinction entre
la voie vioclente et non violente. Maintenant, on
peut se demander pourguoi ceci n'est pas un probla-

me en Afrigue du Sud pour la majorité de ceux gut
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"LA DEVOTION A LA VERITE A ETE
LA PLUS IMPORTANTE DEVOTION
DE MA VIE"

Une autre chose importante est
la ..nn.mnuﬂou dominicaine de 1Ja
vérité. Je suis devenu dominicain
parce gue je wvoulais étudier con-
uwpnnm 1a virité&, la wraie me:.__H:
mwnmﬂwun du christianisme, de 1a
vie ... Et je pense que je puis
dire que la dévotion a 1a vérité
4 été la plus importante dévotion
de ma vie. Mais la dévotion a la
Vérité ne signifie pas seulement
znm, dévotion pour 1'étude. La de-
ﬂn__uunm. a la wvérité signifie une
dévotion A &tre absolument honn&te
de telle sorte que vous ﬂccwmm
msnmmﬁﬂm Cé gque les autres ont
4 dire, des gens différents, gui
ont des opinions différentes de
la ,Eu_nHm., vous voulez prendre au
mmﬂfmnx ces différentes opinions.
Avoir ceatte dévotion, c'est &tre
prét a vous dire : "Je vais accep-
_.“mn. la <..mﬂ:m ol je la wvois peu
importe ou elle me nn:.w.._.._,mm,.u peu
importe ce que j'aurai a changer
mmmm ma propre vie, méme =i je
dois quitter la vie religieuse
et .ncn:.. le reste, & cause de la
MMH ite que j'aurai découverte.
ne suivrai i i
ol 41 Dieu que si je suis

i

sont engagés dans la lutte. C'est parce gue nous

n'avong pas de choix entre la violence et la non=

violence. 90% de la lutte est non violente. S§'il

¥ & guelque chose gui ressemble & une lutte armée,

cela ne remplace pas la lutte non-vioclente. Ce n'est

pas une alternative a4 celle-ci, mais une forme ad-

ditionnella de pression. En effet, il est impossi-

ble en Afrigue du Sud (ce gue l1l'on ne réalise pas

tonjours &4 l'extérieur), il n'y a aucun moyen pour

une armée de guérilla de remporter une victoire
militaire contre la super-puissante armée blanche
du Gouvernement sud-africain. Et personne n'espére
remporter une wvictoire militaire (...). La lutte
armée en Afrique du S5ud est un moyen de pression
sur le gouvernement. C'est la méme chose que la
sanction, le boycottage, les gréves, etc. Et les
gens volent la lutte armée de la méme maniére,

ils ne la considérent pas comme une voie différente.

5i on recourt & la lutte armée et gue l'on souléve
la guestion de la violence, le peuple dan=z 1'ensem-
ble ne peut pas comprendre gqu'il y ait 14 un probla-
me. Les gens souffrent tellement de la wviolence
gqu'ils ne peuvent pas comprendre gu'il y ait la
un: probléme. Lesz gens asouffrent tallament de la
violence gu'ils ne peuvent pas comprendre pourguoil
on leur fait objection gquand ils recourent a4 une
mesure de violence pour se défendre eux-mémes pour
exercer une pression sur le gouvernement. En fait
il ¥ a beaucoup de confusion dans l'usage des mots
viclence et non-vioclence. C'est ainsi, par exeample,
gu'ean Afrigque du Sud, =i vous briilez on batiment,
on appelles cala de la wviolence, at =i la police
vient et tire sur les gens gqui brilent le bitiment,
on n'appella pas cela de la violence. Ainsi guand
des gens viennent d'outre mer, d'an dahore de 1'Afri-
qua du Sud, et nous disent dea renconcer a4 la wvio-
lence, ils ne savent pas de guoi ils parlent. Quand
ils wveaulent nous enseigner des voies non-violentes,
ils découvrent gue ce dont ils parlent nous le prati-
quons deja sans l'appeler non-violence. Car la non-
vioclenca en Afrique du Sud signifie faire marche
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arridére et ne rien fairs da tout. Ainsi i1 ¥ & un
probléme de terminolegie. Maintenant, en tant .
chrétien, pour en venir a la a.:_mun»n_w de la .ucmw._.ﬁu“
unuﬁ.u. je crois gque la guerre du cété di un_..w..nu
T 81 vous pouvez appaler ecela unms guerre | - resg-
semble a la situation de David face a Goliath C'esat
un peuple avec tras, trés pPeu d'armes et n,_“m lan-
ce des pierres et peut-étre des bombes de pétrole
MM“”anwu grande armés qui dispose d'un équipement
erne. Je ne sais pas si 1'op
n.mp.u une guerre, mais de toute fagon .—u.mﬂ nhm“mﬁ“_p“”
violence du cdte du Peuple est trés Ffaible et o
dutant qu'il s'agit de résistance, 9 g
ment juste ce gu'ils font, r1 ¥ 2 une cause juste
QMH motifs justes et tout ce qu*il faut pour ﬂmﬂn
ﬂm.”.. parfaitement les conditions d'une "guerre jus-
_,_.”L_ Pour antant qu'il g'agit d'une forme disci-
plinée - en opposition & 1la violence chactigque -
n_w pPression sur le gJouvernement , parallélement 3
d'autres formes de pression, je ne pense pas que
cela bnwumm. boser probléme &4 un chrétien. n.me
MMutnn_.ﬁ moins que ce qui a &té fait dans la secon-
guerre mondiale ou toute autras guerre dans les-

quelles les chrétiens ont eété imp
les eroisades. e 5 i

c'est certaine-

Depuis de nombreuses années, Albert, wvous

E €tes engagé dans 1l défense des pauvres
et des uﬁﬁ,ﬂhﬂmw. Puis-je connaftre les
raisons gqui one motivé vwotre choix et

votre engagement dans ce domaine 2

I_. Albert - NOLAN : Je voudrais d'abord gu'il soit
bien clair que je ne suis pag le seul prétre ni
le seul ministre dg culte, en Afrigue du Sud enga M
dans la lutte contre 1'oppression et 1la um._ucﬂwﬁm
Beaucoup de prétres et da pastears sont mummnmm
dans la méme voie. Je Pende gue la premiére raison
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de mon engagement est 1'Evangile loi-méme. La Fidéli-
t& a 1'Evangile a pour conséaguence l'eangagement
en faveor des opprimés. Une autre raison, qui est
liée a la premiére, est que face 4 la souffrance
des gens, vous na pouvezr pas Ffermer les yeux et
continuer de croire en Diea et ean Jésus Christ.
Yous ne pouvez pas priatendre aimer wvotre prochain
tout en assistant en spectateyr a la misara des
gens sans rien faire pour remédier &4 cette situation.
Je crois gue la troisiéme raison a guelgue chose
d voir avec mon travail de théologien. La théologie
m'a togjours intéressé et c'est pourquoil je sais
deveny dominicain. C'est ainsi gue je suis amena
4 parler de la sitvation d'um point de vue théolo-
gigue.

Comment oconciliez-vous votre engagement
dans la lutte pour la libératicn avec votre
vocation de prétre gqui 'est de précher la
paix et la réconciliation ?

® Albert NOLAN: Certainement, il y a beaucoap de
prétres gui diront gue leur travail est de précher
la paix et la réconciliation. J'aimerais bien leur
dire gue moi aussi je veux la paix et la réconcilia-
tion. La différence est de savoir comment vous par-
venez & la paix et &4 la réconciliation. Certains,
par mangoe d'analyse sociale, penseraient gue, puis-
gqu'il v a deux groupes en conflit, ce gue 1'Evangile
demande, c'est de faire en sorte gue les deux grou-
pes puissent redevenir amisg, et de le faire d'une
maniére pacifigue. La différence entre moi et beau-
copyp d'agtres est gue nous disons oai, nogs vou-
lons la paix, 1l'évangile préche la paix et la ré-
conciliation, et c'ast cela que nous voulons annon-
car, mais nous ajoutons gu'il n'y a pas de paixm
et de reéconciliation sans justice. Et la justice
ne nous sara pas offerte, nous devones lutter pour
la justice &t ce ne sera pas facile. Ce n'est pas
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une guestion de bonne volonta de part et d'autra
Il .w. ._m dea fait le pachs auguel il Ffaut faire face
et qui doit étre wvainca. Cela est loin d'&tre faci-

le et u_..n._-._ﬂ”_.hﬂ.rnm la H_L"ﬂm.- ..—.n ﬂﬁ‘_-u__ﬂﬂ ta on at
T Pa m.ﬂu..ﬁ

En vous engageant ainsi pbour la likération

@ des opprimés, n'éres =Vous pas en train
de. faire de 1a politigue, et est-ce 14
le travail d'un pbrétra ?

.u_- Albert zm,u.._pz.ﬂ Il ¥ a nm_&n fagons d'&tre engage
ans la politigge. La Premiére est celle dans la=
nu_wpr.w chacon  est Décessairement engage dans 1la
um.:_..pnﬂm. Quei gue wvous mnnuu.m.u. quoi  que wvous
disiez, wvous faites de 1la politigue. Ainsi précher
un christianisme qui serait a-politique, uo_:..vn;.m..
tigue, c'est ap fait awvoir upne influence peliti-
que sur le peuple et contribuer & maintenir le Btaty
quo. Ainsi il y a un sens dans leguel 1la politi zw
mE... la sorte de chose qu'on ne peut absolument . 5
w___:_.,n..mu: Selon votre fagon de pracher H.mquam_mw“
_”M:mu =mc.nﬂm gue vous essayez de demeurer, an__m
uuﬂwwa H“..L_u_.m_.._unuhu wne influence politique 4'une fagon
H..# ¥ a une autre fagon d'&tre engagé dans la poli-
ﬂwnnm. parce gue vous faites partie d'une organisa-
tion politique gqoi mobilise le peuple pour prendre
uw POuUvVOir dans le pays. Ainsi Yoas pouvez parti-
mtumﬂ 4 une élection comme candidat, éventuellement
m”u.._m 2lu et devenir membre du gouvernement, Cela
n'éest pas le réle de 1'Eglise, ni Par conséguent
n.”_ prétre. Le réle da prétre est de précher H.m.“:uuu
gile dans upne sltuation politigque. Ceci _.mE... vrai
pour .._..Nnu..nu,mh 1'"Afrigue et pour 1'Afrigue da .mﬂ.up
En Afrigue dy S5ud, cela est Plus clair, plus m:mnml._.
peut-8tre : on doit parler & haute voix et on ,,.H.m
peat pas éviter 1la politique. I1 n'y a rian que
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vous pouvez faire et dire gui puisse &tre hors de
la politigue. Maintenant ce gue je veux dire, c'est
gue la tentative d'éviter la politigque, que ce soit
an Afrigue du Sud oo ailleurs, est, je pense, quel-
gue chose de trés, trés dangereux. Cela Ffait de
la religion quelgue chose d'abstrait, cela fait
de la liturgie guelgue chose d'abstrait gui n'a
rien & faire avec la vie réelle agtour de vous.
Faire cela, rendre les priéres, la liturgie, notre
prédication de 1'Evangile abstraites, lointaines
de la vie guotidienne des gens, c'est trahir 1'Evan-
gile, c'est blasphémer Dieu. C'est avoir cette sorte
de 1liturgie gu'lsale, dans son premier chapitre,
considére comme guelque chose de dégolitant aux yeux
de Diea et gue celui-ci regrette, gu'il n'écoute
pas, et qui est blasphématoire. Les agtres prophé-
tes critiguent aussi ce culte gui n'est pas accom-
pagné de la pratigue de la justice (...). Si nous
préchons un évangile sans implications peolitigques
et économigues, gui n'a auvcun rapport avec la fagon
de gagner  ou d'ptiliser 1'argent, nous enlevons
toute sa signification a 1'Evangile, et en plos
nous blasphémons Dieuw, parce gue nougs adorons alors
un Dieu abstrait qui n'a rien A& faire avec la vie,
gui n'a rien & faire avec la politigue, et nous
adorons une idole ot non le Dieu bon et wvrai.Et
cela est one chose trés sérieuse A& dire aux Eglises
parce que beaucoup d'Eglises s'engageront dans cette
fagon de faire, que ce scit en Afrigue du Sud, ail-
leurs en Afriqgue ou n'importe ol. Nous devons Btra
vigilants avec cette wvieille idéoclogis contenue
dans cette phrase : "gardez-vous de la politigue”.
Cala sgignifie en pratigue “gardez-vous de la vie",
ce qui est trés mauvais et dangereux poar 1'Evangile
et pour les gens, parce gue cela signifie gue Dien
n'est pas important dans leur vie, la ob il est
important gu'il soit le sauveur, mais gu'il est
seylementt le sauveur guelgue part dans l'abstraic
ou aprés la wvie ou dans un autre monde, et je dirais
gue cela est totalement blasphématoire.




Ne' croyez-vous pas gu'il y a d'auvtres pays
africains gqui connaissent une situation
analogue a la vdtre 7 Quelles legons ces
| pays et les Eglises de ces pays peuvent-
elles tirer de 1'Afrigue du Sud ?

@ Albart NOLAN : Oui, je pense gu'il serait possi-
ble gue les aotres Eglises d'Afrique apprennent
guelgque chose de 1'expérience sud-africaine, mais
avant gue je parle de cela j'aimerais dire gue nouas
aussi nous avons bénéficié de 1'expérience du reste
de 1'Afrique. Hous avons tiré beavcoup de legons
de 1la maniare dont l1'indépendance ocu la libératicn
est venue dans d'agtres parties d4'Afrigue. Meme
4i notre libération a é&té retardée pendant long-
temps - ce gui est malheuregx - le premiar mouvement
de libération en Afrique était en Afrigue da Sud.
En 1912, le NCA é&tait formé& bien avant tout agtre
mouvemant en Afrigue. Ainsi c'est un pays gui a
une longue lutte et partant, une longyue mémoire,
unea longua expérience. Nous avons pu voir ce qui
s'est passé dans d'autres pays africains, ol peut-
Btre des erreurs ont &té commises, ol la libération
n'a pas 6&té compléte, parce gue l'cn est passé
da colonialisme aug néo-colonialisme. HNous avons
v ce gui est arrive dans plusieurs pays et ainsi
nous avons appris beaucoup. Nous reconnaissons aussi
gue notre lutte est trés différente de partout ail-
leurs en Afrigue, pour plusieurs raisons.

L'apartheid est guelque chose de différent. Le type
de colonialisme gque nous combattons est un colonia-
lisme interne par opposition A& un colonialisme ex-
terne. Les Blancs sont les colonisateurs dans le
pays et les colonisés sont les noirs dans le méme
pays. Notre lutte est différente parce gu'elle ne
pourra pas @&tre gagnée simplement par une armée
gui wiendrait libérer tout le monde alors gue les
gens resteraient assis. C'est une lutte du peuple
dans laguelle tout le peuple peut &tre engagé. C'est
ure lutte dans laguelle le peuple est en train d'ap-
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prendre la démocratie. Clest une lutte on toutes
les formes de pression, boycottage, gréve, etc.
font partie de l'expérience du peaple depuis des
années. Ce n'est pas une expérience d'étra libéra
par d'autres, une armée oy une guerilla; c'est gne
expérience de chacun gui Y prend part et la réalise,
Je pense gue cela fera de 1'Afrigque du Sud un pays
différent des autres. Cela signifie que le goover-
nement gqui sortira de catte lutte sera totalement.
devra &tre démocratique. Il ¥ aura une expérience
enracinée dans la démocratia. La peaple exigera
la démocratie & tous les piveaux de la societa,
parce gu'il gera habitué & elle, gqu'il 1'agra

appris dans la lutte. Et cela fait de 1'Afri-
que du Sud un pays trés différent. Da plus nous
ne pouvors devenir en aucune fagon un payes néocoloni-
2&¢ parce gue ce gul nous arrivera c'est gque les
colonisateurs et les colonisés deviendront une méme
nation, deviendront &gaux, deviendront des wvotants
égaux dans une société non raciale.
une chose trés différente. Il me sera pas guestion
de chasser les colonisateurs et de les Fforcer &
aller dans d'autres pays. Ce sont des choses que
nous avons cublides depuis longtemps. Il est recone-
ne gue les Blancs appartiennent a 1'Afrigue tout
autant que les Noirs. Nous sommes tous africains
mais nous avons ce probléme qu'un groupe opprime
l'autre 4 la manigra coloniale en Afrique du Sud.

Ainsi sur beaucoup de points notre lutte est diffe-
rente.

Ainsi ce sera

Ainsi gquelles lecons avons-nous A donner
aul reste de l'Afrique ? Je pense gue nous pouvons
apprendre et gue nous sommes en train d'apprendre
davantage sur la fagon dont 1'Eglise est engagée
dans toute l'entreprise ecoloniale mais est aussi
de l'autre citd contre 1le colonialisme, et ainst
nOUs avons une Eglise divisée en Afrique du Sud.
Et une Eglise divisée aide chacum A& compreandre ce
gu'est le christianisme, parce gque vous devez faire
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des choix sur ca gqu'il est et ce gqu'il n'est ﬁ__wx.
Nous avons v dans le reste de 1'Afrigue combien
les lienz avec le colonialisme ont m.nm trés a&ﬂqmwm.
pous aveons vu anssi comment 1'Eglise peut devenir
ligée avec le néocolonialisme et se comporter ﬂﬁﬁnwwl
ment de la méme maniére ﬂ:*mcunﬂuuqmun. _ma. rempla-
gant les visages blancs par des visages noirs. Hous
n'avons auvcune illusion en Afrigue du Sud a ce pro-
pos parce gue nNous VoyonRs souvent des __._.m.“.mm_mu.u u__uu._..m
dans des postes du gouvernement et de 1'Eglise H__u_._.u.
agissent exactement de la méme maniére .n_cm e
blancs. Ainsi nous spprencns a faire la nwmmwﬂ_wwnw
non entre les couleurs du visage ___.wuum entre las
différentes facons d'agir et les diverses struc-
tures de soclété.

Ainsi la situvation en Afrigue du Sud est
claire. Le peuple est opposé auy aystéme, non ME»
Blancs. On lutte contre la m%mﬁwuﬁ _wn. ron nm.: HM
les Blancs. De méme dans les Eglises, .E. ne u.mmM
pas de combattre les blancs ou les poirs, mais m__
lutter contre une certaine fagon d'Btre m_.._ma,,wm .E
prétre, gque l'on soit blarc ou noir. Et E:..mMHw.
les gens diront gu'ils préférent tel ou tel n_..wu. H._mw
mame si ce prétre est blanc, a un m:wﬂw gu wmﬂn
noir & cause de sa fagon d'agir. Ou bien ils pr e
rent un prétre moir pour la Eagon dont la ﬂ.m._..uu Z
agit comme: prétre. Ca n'est - pas une question o
couleur de wvisage. MNous devenons de plus en ﬂcEw
fanatiquement non-racistes. Ceci veut dire gue ”nm
ne devez pas juger guelqu'un sur la base nw.um Hﬂnu..ﬁ
Et je pense gqua c'est ﬂ.,ﬁpa_..._.m choge 4'impor
pour le reste de 1'Afrigque aussi.

rz lutte pour la libération est u..mgwn
et avant tout l'affaire des sud-africains,

mais peut-étre attendez-vous quand méme
une aide des autres africains et des autres

Eglises africaines ?




'. Albert NOLAN : Oui nous espérons gquelgue aide

Disors d'abord gue le soutien gue nous avons ﬂwﬂp
de H.mxmmﬂwmsﬁ 4 été en premier lien les sanctions
pour faire pression sur le gouvernement sud-africain
ou les pressions diplematigues oau quelgue n#nmm
du genre. Ceci est plus difficile a realiser pour
Hmw pays africains, parce qu'ils ne peuvent pas
faire grard mal economigquement & 1'Afrique du Sud

Ila dépendent davantage de 1'Afrigque du Sud et nm
peuvent pas faire pression de la méme facon.

Quand nous en verons daux Eglises, il y
8 un probléme semblable : les Eglises d'Afrique
peuvent exercer trés peu de pression sur le nﬂndmﬂﬂru
smqﬂ wnn ~africain pour 1'inciter au nun:mmam:w.
znuw Je pense qu'il ¥ a un point sur lequel les
Eglises d'Afrigue pourraient nous aider, c'east da
soutenir notre compréhension  du christianisme
notre compréhension de 1'Evangile. Nous avons ammoum
du reste du monde pour dire gque la fagon dont ncn%
comprenons 1'Evangile et la lutta en Afrique du
Sud n'est pas hérétique, que c'est une compréhengion
Juste de 1'Evangile dans les circonstances qui sont
les nitres. Ceci ast trés Important parce que Hn
lutte mn Afrigue du Sud se Joue & différents :wvwwnx
mnonmawnnm. politigue, social, éducationnel, mm
mmmup 4 un niveau idéologigue. Et & ce Riveau idéolo-
Jlque ce qul se passa, c'ast que les chrétiens gqui
s'opposent au gouvernement sont accusés de ne pas
étre chrétiens mais d'&tre communistes. Aussi nous
avons besoin d'un soutien pour dire que mnous rm
sommes pas communistes, ni des chrétiens hérétiques
8tc. Notre forme de christianisma anmwzmwpuump,
ast wmnamun par l1'Eglise catholiqgue ... Nous utoaw
besoin spécialement dfétre soutenus guand ia HHOﬁmu
gande nous accuse d'atre communistes ou athéas
Et c'est la forme de soutien gque nous recevons Hmﬂmh
ment des autres Eglises d'Afrique.

Albert NOLAN

(Propos recueillis par le Péare Yvon POMERLEAU )
B4

Libres propos

Radioscopie d’une ville

1. Kigati la belle, 1'&légante !
Yue des sommets du Mont Kigald
Comme wne valldée scintillante
De milliers d'étoiles ...
Vu du plateéau de Nyarugenge,
Qu'il est beau ton coucher de soleil
Sor les havteurs du Mont Jari !

R/ Kigali [3x, écho) |
Kigalt, capitale de monm Pays ...
Kigali, je t'aime !

Des hauteurs de Shyorongi le soir !
Tes lumigres brillent au loin wers 1'Est
De reflets doreés ...

Le eharme infini, tranquille,

Discret et tout de tes bistrots

A V'abri de paillotes en couleurs

00 grillent poulets et brochettes ...
L'ambiance paisible de tes hitels,
Cafés, restaurants;

L'ambiance affolante de tes discos

Qui explosent des feux de |'Enfer !

P

3. Kigali, 1a blonde, la grande !
Tes superbes villas te dévorent
A grands coups d'hectares ...
Tour & towr tombent Gikondo,
Kimihurura, Remera, Racyiru, Kicukiro;
Tes engins sont aux portes de Ndera !
Tu sembles courir au-devant de 1'impossibles
Monte donc un peu en hawteur,
Verticalise-toi !

4. Ktgali, la brune, sauvage et cruelle,
Tee wulld, Le rovolla?

Gloire & vous, gladiateurs de 1'argent;

Seignours e Ta nouave | Jurigles,

Allez-y, olé | 016 !

Tous les coups Sont permis.

Malheur 3 vous, gagne-petit

fie 1a foule fondamentale ...
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- J'appelle jes PouvYoirs publfgs
Al secours de 1a masse piétonne,
Paralysée par s torrent cannibale des autos,
Aux minutes da pointe I
Au secours deg drames dos ruelles sombres
Des anti-gquartiers saps BAU, 53ns abri
J'accuse 1a miséra, 1a violence,
Les classes sociales
De ces riches de plus en plus riches
Dans legrs forteresses de marbre:
De ces pauvras d2 plus en plus pauvres
Dans Teyrs Laudis. Tdpreny :

Kigali, te voict, ¥ 1a veille de 1'an 2000
A Ta merci de tes défis |

Espace, _:ﬁﬂ;mnﬂcnﬁcqmm, E€quipements
Kigali, gue vas-ty devenir §

Marchés Couverts, aérogare moderne,
Stade national et taxi-motos d'aceord |
Mais oh 1a 3 1 tes robinets Agpr |

Tes pannes de Courant !

Tes voleurs de S8CE 3 main et de FéEtraviseurs
Tes files ge mendiants ...

Teg filles épouvantaiic 1

Kigali, 1e eristal tinte dans tes hitels, dang
Les zalans,

Les coquillages synthét igues scintillent

Au bord de tes Fiscines de chrome
Les fleurs dy mal S'épanouissent sy le b&ton
Laisse un pey d'herpe naturelle,

Un peu d' humanitg |

N'oublie pas tes frangines Butare, Ruhenger|
Gizenyi, ete.

H'oublie pas les communes £

extrait de “TROPIGUES" {1988
vol ¥ de chansons sypr Musicassettos - 4 paraltre.
Paroles (et Musique) de Juyénal MASABD-NYANGE 2 |

I

ovembre
Rwanda Décembre
J 1987

(] UN NOUVEL EVEQUE CATHOLIQUE

Le 28 novembre, le Pape Jean Paul
11 a nommé Mgr Thaddee NSENGI-
TUMVA, evague coadjuteur du
Diccése de Kabgayi avec droit
de succession. Le nouvel évégue,
consacré le 31.1.1988, avait é&té
accueilli officiellement dans
HOn nouveauy diccése par 1'évdque
du  lieu, Mgr Andreé PERRAUDIN,
le 30.11.1987, féte da la Saint
André.

Neé & Bungwe dans le diocése
de Byumba le 17.3.1949, Mgr erunﬂmm a até uﬂnnﬂdm
prétre le 20.6.1975, I1 devint ﬂunmpﬁm.w la wwﬂcwmﬂw
de Byunba ainsi gue Copseiller muuwszmp au pr 5
séminaire (Ve préparatoire). Epn 1976 1l Fut =oﬂﬂh
Recteur du Patit Séminaire de Rwesero, poste n:z 1
occupait jusqu'd présent. Dans _.manﬂmwaaum ﬂwl
Thaddée poursuivit ses études a p,camﬁmﬂmwﬂu wu:-
Ficale Salésienne de Rome o 41 obtint un dipléme
Pédagogiques. A son retour il assuma

B7

en Sciences



égalemant 1 i i
i : a fonction de Vicairs Général du Diccase

Avec la succession d'ici
gquelques années
de Mgr hbmﬂ% PERRAUDIN par Mgr Thaddée NSENGIYUMVA,
tous les évégques du Rwanda seront rwandais.

(] NON AUX CONTRACEPTIFS

En novembre les évagues i

Rwanda publiaient wune LETTRE ﬂkmﬂﬂﬂmapmmmwwpﬂmﬂuwﬂmmmm
TE RESPONSABLE. Tout en reconnaissant le bien-
Mnﬁmm d'une politigque de planification familiale
-Mwmmwcmaﬂmm rejetent catégoriquement 1'usage des
. rents moyens artificiels, tels la contracep-
m._.cn. la pstérilisation” qu'ils jugent “moralement
irrecevables". S'appuyant sur les déclarations des
Papes Paul VI et Jean Paul II, ils reéaffirment que
pour un chrétien “mat

ssihaiisy seules les "méthodes naturelles"

Lors de la visite "ad limina®
du Rwanda & Rome le 27 mai 1982, 1le uan“ﬂﬂm%ﬂmw””.w
I leur avait en effet recommandé d'étre vigilants
Car "des pressions diverses peavent se faire “_usﬂ.
et sous le couvert de la Coopération Fﬂﬁﬂﬂnnﬂunﬁtum
en faveur du développement, tendre 4 imposer, de
fagon plus oy moins déguisée, le recours E_w...mmwm
& des méthodes et a des technigques contraceptives

MM_”MHmMHmm a4 l'éthigque familiale en matidre de nata-

Bien plus aucun pouvoir public ne sau-
rait prétendre fixer un chiffre guant au nombre
d'enfants gue 1la couple peut avoir. Selon Vatican
11 .._mu vertu du droit inaliénable de 1'homma aT
marlage et A la procréation, la décimisn relative
au nombre d'enfants a4 mattre auy monde dépend du
jugement dreoit des parents et ne peut en aucune
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facon étre laissée a la discrétion de l'autorite
publigue®. Au contraire celle-ci doit garantir ce
droit.

0 PREMIER FESTIVAL DE LA JEUNESSE

Dy 21 au 26 décembre sB'est dércoulé dans
chagua commune le premier FESTIVAL HNATIONAL DE LA
JEUNESSE. Inauguré par le Ministre de la Jeunesse
et du MHouvement Coopératif, le Lieutenant-Colonel
Augustin NDINDILIYIMANA, dans 1la Commune Karambo
{Préfecture de Gikongoro), il fut clbturé par la
méme ministre dans la Commune Giti (Préfecture de
Byamba). Le 24, le Chef de 1'Etat, le Général Major
Juvénal HABYARIMAMA, wvisita la jeunesse de la Com-
mine Gikors ([Pré&fecture de Kigali). Notons que c'est
justement le Chef de 1'Etat qui avait lancé l'ideés
de ce festival ean mai 1986, lors de Ba visite au
Campus Universitaire de Nyakinama.

Tout avait é&té soigneusement préparé pour la
réusgile du Festival. La Présidence du M.R.N.D.
{Mouvement Révoulutlonnaire Mational pour le Dévelop-
pement) avait déblogué 1 million FRW pour é&pauler
le Ministére de la Jeunesse et du Mouvement Coopé-
ratif. Celui-ci avait sensibilisé la presse nationa-
le, effectus wune tournée dans toutes les préfectu-
res afin de finaliser les préparatifs et orienter
les manifestations. Lesquelles manifestations de-
vaient consister en une exposition-vente des pro-
duits des jeunes, en Umuganda (le 22), des jeux,
des discours de circonstance.

La nouveautéd de l'événement et sa courte
durée, les longues distances entre le lieu de la
manifestation et les habitations de certains jeunes,
ainsi gue la limite des moyens matériels de guelguas
communes ont fait gue le succés n'a pas é&té total

partout.
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@ DEUXIEME CONGRES DE LA CESTRAR

Les 21 at 22 décembre ='egt déroulé & Kigali
le Deuxiéme Congrés de la CESTRAR : CENTRALE SYNDICA-
LE DES TRAVAILLEURS pu RWANDA. Le M,R.N.D. dont
découlent toutes les organisations politigues
n'avait rien laissé ay hasard pour que ce Congrés
fiit une réussite. Il avait organise successivement
depuis novembre un séminaire des délagqués syndicaux;
une réunion des responsables du M.E.N.D. dans les
ﬁn.»,m..w_nwsu.nm._ un seminaire des dalégues des sections
syndicales. Enfin le Comite Central s'était réuni
le 12 décembre pour arréter la liste des 18 ecandi-
dats aux 9 postes A& pourvoir (5 permanents et 4
non permanents). Soit 2 candidats par poste. En

mmﬂu}.-.ﬂ 1 tous ..-.ﬂ“ H-H emliers A ﬂ—.-mﬂ o5 (o] wﬂ-ﬁ
e

\ Il est & noter gue les représentants des
travailleurs occupent des postes politigues A haut
niveau. En effet lea Secrétaire Général de la CESTRAR
w. rang de ministre et les secrétaires généraux ad-
joints celui du secrétaire général dans les minis-

téres avec les mémes honneurs et les mémas avanta-
um.m._..

sne des raisons peut-étre pour le Comité
n_m_i.:.m_H d'avoir retenu comme candidats des person-—
nalités fort connues en politigue ou des cadres
dans l'administration comme 1le prouve la fonction
nm.anﬁﬂm.mum d'entre eux. Tels le Secrétaire Gan&ral
gul était Directeur Général da 1'0CIR-Cafe (Office
Rwandais du Caf&) et membre du Comité& Central; le
Secrétaire Géneral Adjoint charge de H.Hn:nn.ﬁmcb
et de la Formation et le Secrétaire Fédéral Adjoint
nqnﬂmm du Secteur Public fqui étaient respectivement
Directeur de 1'Idéclogia et de 1a Propagande et

Directeur de 1a Documentation
et de la Propagande
4 la Présidence du M.R.N.D. i

0 DIXIEME JOURNEE AFRICAINE DE L'INFORMATION

Le 7 novembre se célé&brait la DIXIEME JOUR-
HEE AFRICAINE DE L'INFORMATION. Dans notra pays
les cérémonies se sont dérouylées au Café Impala
avec au menuy l'animation du ballet de la Commune
Mkumba (Préfecture de Ruhengeri), le discours du
Diracteur de 1'ORINFOR (Office Rwandais 4'Infor-
mation), la remise des prix aux meilleurs journalis-
tes et aux meilleurs auteurs du theltre radiophoni-
¢ue et de la Bande Dessinée.

Le prix Aloys MUNMYANGAJU (attribué au meil-
leur journaliste de la presse &crite) a été décerna
A M. HABIMANA Kantano, responsable de 1'A.R.P. (Agen-
ce Rwandaise de Presse). Le prix Benjamin MUNYAKAZIL
{récompensant le meilleur journaliste de la presse
parlée) est revanu & M. Aimable SIBOMANA, redacteur
en chef adjoint du journmal parldéd en kinyarwanda.
S8i les hommes ont subtilisé tous les prix de la
Bande Dessinée (distribués pour la premiére fois)
leg femmes ont brillamment remporté ceux du théftre
radiophonigue.

Dans son discours de circonstance; le Direc-
teur de 1'ORINFOR, M. Christophe MFIZI, s'est dafen-
du de faire un bilan. Neéanmoins il a souligné le
chemin parcouru par son Qffice gui a deja couvert
tout le pays grSce aux C.R.I. (Centres Raglonaux
d'Information), lancé le bulletin économigue A.R.P.
ainsi gqu'une nouvelle grille des programmes de Radio
ERwanda, etc. Un beau palmarés de cette presse gue
le Directeur da 1'ORINFOR a gualifiée de "Presse
responsable, gui appuie la démocratie responsable,
la presse gur la corde raide, &4 mi-chemin entre
la presse dite de l'échec et 1l'usine A encensoirs”.
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0 SYMPOSIUM : POLITIQUES DE POPULATIONS -
POLITIQUES DE DEVELOPPEMENT

Alers que certains ays =son

au probléme de la mEm-ncuEmnwoM at n:ﬂ ﬂM””MMMM“MW
ment de leur population, d'autres doivent
anm.m la surpopulation devenie un vaéritable spectra
nwuap eux le Rwanda avec + & milliong n.ﬁhvununﬂu..

@8t pour essaver da réfléchir a ea casse-tat
que 1'0ONAPO (Office National de 1a Population) .
organisé du 14 au 18 décambre un "SYMPOSIUM Hh__ﬂ_mmw

NATIONAL" gur le théma : "p
: QOLITIQUES DE -
POLITIQUES DE DEVELOPPEMENT® . B i

"Experts et spécialj 3 i
population se sont HmnWM:cDWHWﬂMM“ nﬂﬂwhnhﬂwnptw_” Nn
question. Divers 8Xposés ont &té faits pPortant not .wl
ment sur la Planification du n?:mu._ununsm_..__n p.uucm.a
Hnﬂnﬁwﬁuﬂa les migrations, la nuﬂmumwnnﬁmu:. H.E..qu
uhmmn.._cu. l'agriculture at 1'alimentation Hn BCol 5
risation, 1l1a Banté, le rdle de 1a mmaﬂ___m dan 18
nmtwwnuﬂﬂ_:!..n.. 1'intervention de 1'Etat nwnmm 0
”M uE.MM»...Em familial, H...&J_B.Eﬂwnu des mentalitas,
e .mnmu._u:m_.__n question de modéles de croissance

Ggraphique. Calui du Rwanda est bien connu s
le sigle:T.7.U. : Twiyongere Twongera Umusaruro. e

L Pour notre pays il s'agit de trouver un
ibre entre 1'augmentation de la population

MM les movens da production pour la nourrir et 1la
cmhoum.mﬂ réellement. Mais tant gue 95% de cett
Population vit de l'agriculture, que les parcel] .
Bont  “atomisdes” at que 1'occupation des .EE.. 5
arables s'&leve a 500 h/km?, il paraft nmmh.._.ﬂm.”m
de ﬂm:c.mﬂumﬂ la tendance. Surtout que la awﬂanﬂ_.. :
est vraiment alarmante, voire explosive, : i

Le Symposium a alors amni
: Tls une saAri
recommandations tels la limitat i

iong des naissances
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par tous les moyens possibles, le regroupement de
l'habitat, wun meilleur aménagement du territoire,
un partage plus éguitable de nos ressources. Mais
comme l'a fait remarguer wun partiecipant beadcoup
de ces recommandations avaient déja eate formulées
lors d'un séminaire semblable et jusqu'a présent
rien n'a été fait.

A vrai dire la délicatesse et la complexi-
té de la problématigue sont telles gque certains
cherchent des échappatoires ou n'osent pas prendre
les mesures gui s'imposent.

o 1388: ANNEE FOUR LA DEFENSE
DO REVENU DU PAYSAN

"L'annéa 1988 sera "Pour la Dé&fenge du
Fevenu du Paysan®. L'une des meilleures, si non
la meilleure fagon de le faire ast celle gui stimu-
le, qui incite le miliey rural A =s'organiser par
ges propres forces, pour se deéefendre Ilui-méme en
puisant dans ses wvaleurs les plus authentigques,
et dans son environnement propre, ce gui lui permet-
te réellement de s'affirmer et de ge prendre en
charge lui-méme. (...) L'austoorganisation du monde
rural, l'autepromotion rurale, 1'autodéfense du
milieu rural, sont des notions gue nous devons con-
créatiser si nous voulons avancer rapidement®.

Ainei s'exprimait le Chef de 1'Etat 1le
31 deéecembre dans son discours de mouchaits de Nouvel
An. Il ajoutait gue 1988 merait une année importan-
te puisque le peuple serait appelé & élire un nou-
veay Président de la Républigque et un nouveau Parle-
mant, aprés la tenue du VIie Congrés du M.R.N.D.
Cette annéde s'inscrit également dans la ligne de
1987 puisqu'elle continuera la Réforme administra-
tive, ‘“"réforme gqui toucherad tous les secteur de
1a vie administrative et politigue".




Mais l'année 1988 s'annonce aussi une année

difficile économigquement. Le pays a une dette de
1,3 milliard de dollars U.S.A. (L*'0.U.A. avait fourni
le chiffre de 4,4 milliards) et 1la budget de cette
annésa accuse un deficit de 2,5 milliards FRW. Pour

éponger ce deéficit le Comité Central du M.R.N.D.
4 annoncé un train de mesures dont la réduction du
personnel de 1la fonction publigue. Comme on s'en
doute, l'annonce de cette mesure a provogué un malai-
se chez bon nombre de fonctionnaires. Malaise dd,

selon "le Chef de 1'Etat, & une mauvaise information
diffusée par la presse.

- COLLOQUE INTERNATIONAL *ALEXIS KAGAME®

Du 25 novembre au 2 décembre s'est tenu
4 Kigali un "COLLOQUE INTERNATIONAL "ALEXIS KAGAME"
l'homme et son oeuvre. Organisé par le Ministérae
de 1'Enseignement Supérieur et de 1a Recherche Scien-
tigque, 1'UNESCO et le CICIBA {Centre International
das Civilisations Bantus) le collogque A réuni une
vingtaine de Rwandais et trois participants étran-
gers venus du Burundi, du Zaire et de Gabon sur
11 attendus. En somne, ce fut plutét wun collogue
national qui a aborda 1'ceuvra de Kagame sous 5
angles : 1'homme, 1'écrivain-poéte, le linguiste,
1'historien, le philosephe.

La contestation de cette derniére gualita
PAaTr un des conférenciers gui trouvait l'écrivain
rwandais plus sémantique gque philosophe a provogué
maintes controverses de la part des participants.
Ceux-ci ont d'ailleurs fermulé une série de recom-
mandations tendant A donner a Kagame une stature
internationale comme 1'avait deja fait du reste
le SYMPOSIUM INTERNATIONAL "SAGESSE ET VIE QUOTIDIEN-
NE. EN AFRIQUE" organizé en son honneur en 1983,

(Source : LA RELEVE N* 53, Décembre 1987, p. 4 &7}

DIALOGUE

e — -

A travers livres et

L'Organisation des Nations Unies a E..oan.n_am
1985, Année Internationale de la mmﬁuwmum. L mﬂ_u”n..
tif principal é&tait d'attirer u.uﬂnmn:n:. nmu. ta M“..
des gouvernements ainsi gue des organisations &
des hommes de bonne volonté sur les ﬁﬂaﬂh?ﬂwu ac
tuelzs de la jeunesse, notamment en ce gqui nuE.umﬂ:.mu
l'emploi et l'intégration dans la société. rm.ﬂm ﬂnﬂ“
pelés y sont allés chacun & sa mﬁnn__-m. H_.ﬂu_ e _._aal
musicales, publications, enguétes, séminaires, dMuwm
ges d'études, émissions et articles _EuH_.u les media,
tables-rondes, consultations uuﬂmﬂ_..m:n..:uHmu m:..
Il ne manguait gue les concernés pour tirer pro
des initiatives en leur faveur.

La Sociétd Bibligqua au Rwanda ﬂﬂw\ dans
le cadre de 1'Alliance Bibligque Universelle, Hmmnnﬂ.ﬁﬂ
de la traduction, de H.Haﬁﬂmmmwou.mw de la d h..__m_.mn
des Saintes Ecritures est ﬁunwym.vwwawnwm MHF.E
"Campagne pour la Jeunesse” qui s'étend sur

ans de 1985 & 1988.

Dans cette péripde ol les coeurs et “,._mm
préoccupations des générations actuelles sont p ﬁb
tot sous l'emprise du matérialisme, la course

la richesse et l'argent, la vie mondaine &t ow WM



M

vie mnﬂmﬂmdnu est relégude au second Plan, gue
MMﬁMﬂMm offrir une organisation de tendance chrétien
88t pour répondre & toutes 1 4
: i : C88 interrogaticns
a.&m. la Sociaté Biblique au Rwanda a &dité une publi
cation genre bandes dessindas e .
: n Kinyarwand
: l a Ssous
_.Hﬂm.q”_.“m mﬁupm_.ﬁ bimarive iki 7 La Livre, 50 pages
par les presses des Palloting i :
4 Kigali
Mwmnmmﬂﬂu_.wwm:ﬁaw dessiné par MUMINDO Emnun.z_mm u.”
artiste de talent gui a daj ;
. Jda & Bon actif
un autre titre & bandes desginees fort réussi, :...nuhmm
uri menge, publié chesz Printer Set en 1985.

g ”Mm”:wu MszmHmm IKI 2 autrement dit "a
rt- e vivra 2" est 1'hictaire i
: : typigu
9..., Mmﬁ:m prodigue, GASORE, isau d'une famille w__.whmnpw
algée et gui rebute A tout eff i
: ort physi d
la coopération avec son £ s
2 : rére pour la valorisati
de 1'immense exploitationp familiale. N'en nmbpmw.””
aux sages conseils dy pEre il
. - réclame et recoit
son héritage pour s'anp servi %
r et passer d
"agréables" dans un "paradis®™ urbain By s

PRl Uwuumﬁﬁmkauﬂm suite & d'inombrables tracas-
on 1 est l'objet en vill

&, Gasore finira

MMM Mﬂﬂﬁumnnwm que la seule voie de sauver sa wvie

;: =] Hmcow.:ﬂu::mw radicalement sa compréhension

HH aunnm. 3i nombre d'autres auteurs ont traite

o kunm“” de mmnﬂou ou d'une autre, l'originalite

re& reside dans =a reéactualis

ation et sur-

Muﬁ” nmﬂm la représentation iconographique qui trans

orte e lecteur devant un £i j

ilm od se i

le réel, les scana i et
N 5, les idées et les t i

de la vie quotidienne. s iy

Le texte formulé
! ) Par un comité
M:_n_whno_wmmumu.a_::mw protestant-catholique a &ra SeriE
€ la plume de l'artiste lui-ma
-meme. Clegst yn

i messago

_wMﬁmwun.:nm Proposé par la Sociéta Bihl igue au mfﬁ_wn_u
contre écarthlementet 14 déchirure du tizsu Fapj
lial et soccial. ey

Tharcisse GATWA
96

Let Muzsée de Tervuren a organize du 23 mai
au 21 septembre 1987 une Exposition sur le théme:
RECHERCHE SCIENTIFIQUE au RWANDA. L'exposition of-
frait une vwvue panoramigue fort riche présentant
notamment la socioclogie et 1'histoire des clans;
la linguistigue et la littérature; 1'esthétigue;
la recherche archéoclogigue; les recherches sur la
flore et 1la wvégétation; 1'ethnomusicologie; l'art

moderne et l'artisanat.

Le Professeur Marcel d'Hertefelt a ew 1'ama-
bilité de nous proposer une note gqu'il a rédigée
dans le cadre de cette exposition 4 propos du velet
"Ribliographie analytigue des Sciences humaines
au Rwanda" préparé par lui-méme et Danieille de Lame

et dont ils tireront un cuvrage.

Nous 1'en remercions et publicns la note

avec plaisir.

Commencée en 1974, la Bibliogra-
phie analytigque des Sciences humainaes au Rwanda
(BSHR)} aura eé&té achevée en 1987. Elle a pour but
de doter les études rwandaises d'un instrument docu
mentaire adéquat et fiable 1'inventaire des publi-
cations repose sur une prospection systématigue,
chague publication f£ait l'objet d'une description
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de son contenu, un index de descripteurs detailla
donne acces 3 1'infarmation recherchée.  Comme une
grande partie de 1la littérature relative au Rwanda
tres dispersée, n'est bPas accessible dans 1le n._u_“
méme, la BSHR sera un outil de travail ﬁmﬂnu_.nﬁwu.__ww
ment précieux pour les chercheurs et eatudiants
_...Ez_nm.__.m. Elle comporte, a cat égard,une indéniable
dimension de coopération au développement .

La BSHR couvre les ouvrages et les arti-
cles publias sur le Bwanda depuis 1894 date de
la publication du récit da p.mxﬁmmmnmu‘ﬂ d'Oscar
m.wcamﬂ:. qui traversa une partie du Rwanda meri-
n..nu_um..L &n  septembre 1892, Elle inclut cependant
aussl guelques travaux plus anciens publiés & partir
de Hmmu.. C'est en effet en catta année gu'apparait
la premiére mention du Rwanda dans la littérature.

L'année 1980 est le terminus ad guem de
la BSHR pour les articles de péricdiques, 1'année
1987 pour les ouvrages; les ouvrages publies aprés
1980 n'ont cependant &ta inclus que selectivemant
I1 et &te possible, naturellement, de prolon mm
.rm prospection systématique des revues, comme Mmu
livras, jusgu'en 1987, mais 1'aché&vement da la BSHR
“n ms&m. &té sérieusement retarda et un autre écart
se ..w.w::.ﬂ forcément creusé entre la derpiére annes
traitée et la date de 1a publication. Il ne Ffaut
Pas oublier en effet gue 1a recherche a porte sur
ﬁﬂww de 4BO péricdiques localises dans una guaran-—
taine de biblicthégues, d'instituts et de centras
en Allemagne Fédérale, en Angleterre .m: Belgige
en France et au Rwanda. : i &

La BSHR répertorie non saulement les é&ty-
des proprement scientifiques mais aussi les apports
_w..w. non-spécialistes qui ont, a des titres divers
fait progresser 1la connaisdance de la zociété .uw
la eculture et de 1'histoire du Rwanda. Elle mE__:mp_m
aussi quelques publications sur les régions avoisi-
nantes dans la mesure o0 leurs rapports avec le

08

Rwanda y sont abordés. 11 s'agit en particulier
du Bufumbira, du pays Kiga et du Hkore dans 1‘'Uganda
méridional, du Nord-Kive (Bwishya, Bwito, Gishari,
Jomba, lacs Mokoto, Mushari), du Buhava, du Bushi
et de 1'ile Ijwi, au Zaire.

Malgré son ampleur, la BSHR a.- aussi des
limites. En premier lieu, ella ne 'porte gque sur
la littérature publisa, cette notion devant étre
entendue dans le sens d'une diffusion et d'une acces-
sibilité ouvertes. HNHe sont donc inclus ni les ar-
chives, ni les documents & circulation restreinte
édmanant de gouvernements, de départements ministe-
rimls, d'institutions internationalee, de banques,
d'organizsations régionales, etc; on @& toutefois
fait exception pour un certain nombre d'écrits im-
portants de la deukidme catégorie. La BSHR ne signa-
le pas les mémoires de licence 4 moins gu'ils
n'aient é&té publiés; en revanche, un sérieux effort
a até fait pour tenir compte des théses de doctorat
méme non publiés. La presse guotidienne et hebdoma-
daire a été exclue. Les articles sur l'actualité
politigue, scciale, économigue, religisuse, etc.
ne sont pas reprig  individuellement; toutefois,
8i un périocdique contient habituellement des infor-
mations de ce type,le fait est signalé dans une
notice générale établie au nom de la revue. Les
utilisateurs pourront ainsi repérer Cces SOUrces
essentiellement &phéméres.

La BSHE se présentera comme Un ouvrage
de 2000 pages environ. Sa structure est simple:
une introduction; la liste de tous les périodigues
dépouillés signalant, pour chague péricdique, par
année et par numérd,les articles retenusy un index
des descripteurs trés étendu, é&tabli par ordina-
taur, enfin, la piéce de résistance la liste de
tous les ouvrages et articles retenus avec leur
référence bibliographigque compléte, la description
de leur contenu, 1l1'indication d'éventuels comptes
rendus et du centre ol ils ont été consultés.
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Environ 5000 travaux ont Ata i
ainsi ana-
lysés. En voici un exemple. B

Frewdmas 1

sy Fyalinig ._.i!.ul_:ﬂu..-_n.-:br.n!n....!.

Terrwen - Musdo soval ow (A
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AnFmpsioge o Seceedy, 1875 i 5 280 Ev g
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f!gi.!.us. _.u.__u.__-__u_._....l_.n._l_
Daingue 1505 m LAE- & ERT R vy

MT

Cet ouvrage a ate indexé a [B :
pref. Byumba] [histoire coloniale] _”Emm.“.ﬁﬂmﬁ“nounmﬂ“l
niale] [kiga| [Ndorwa {reg. ] [Nyabingi]. Quicongue
n_.dmﬂnrm_ 4 se documenter sur ces sujets rencontrera
1l'ouvrage de Freedman, parmi beaucoup d'autres
& chacun das discripteurs citag ci-dessus, q_umn..m
une fraction das descripteurs (Kiga) et (Nyabingi):

Ega
Banaruks Ausarn {1872, Bavies 1900 Bewaw (824
k | Chréten 1072, Coumargwski 1 1917, Denoss
ﬁnﬁ”ﬁm 524, -Jﬁmal..i. V874, 15743 1477, 1574, 10750 _-...H..i.... i
: Himerign Hlsy (A} ol Kgar _.E..m._.zn-.._anw:uu-iq ('
“.“J.i 10100 Menkegoaa 1968 Eﬂ_:ﬂn—wui.:ﬂl‘tm [ETETY .Eu-m-_:n-mﬁ. _--:_..

Hiyabing
%_..E—E_i Berger 107G, Besser 1538 Covdtien TR Deiman 1647, Lipnoon
L Foiges 1086, Fosl 1857 Fendvan 15740, 19/, 1984: Getraus TR0 ARFL | 1977) rimnneh
TE Hophing 1570 1071 K seapin 1578 Haged Dousanpns, | PO Mg hancl 1905 Langhei 1hizs. g
Lpusanty 1960 Msago 1972 Wyoeoonsn 1968 Packaid _&‘.inuﬁglr_fwn 1, 1953

VRERA. Prages 152E
Bt oo Feabinig | 1052} Awamagaa VEER- 1925 Fwandumys | 19725 | 157500 Gembe.
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langues. Les belles-lettres ocoupent ici une place '
de choix.

L'inclusion aussi exhaustive gque possible
dee ouvrages et articles publiés au FRwanda mBme
sera particulidrement appréciée par les "Rwandolo-
gues® des autres pays : compte tenu des structures
gui dominent actuellement la diffusion de 1'infor-
mation, scientifique ou autre, en provenance des
pays du tiers monde, ces publications sont en effet
généralement trés difficiles a retrouver an Europe,
an Amérique, méme en Afrique.

Fuisse la BSHR remplir le rf8le de médiation
gque ses auteurs en escomptent |

Marcel d'HERTEFELT

* ¥

101



Courrier des lecteurs

Dans Ie n° 124 (Septembre-Octobre 1987
nous avions publié 1a lettre de 1'Abpe
Pierre NGOGA & M., Laurien NTEZIMANA dans
laguelle il Jui posait la gquestion "Cuel
est ls plus grand pé&ché" z

Nous vous demandions de donner vos points
de vue et sans tarder.

Avouons que Vous n'aver pas &té rtrés nom-
breux & répondre. Nous n'avons re¢y  gue
deux 7Téponses <dont une publiable. Nous
vous la livrons ainsi gque celle de M,

Laurien NTEZIMANA. Mais le dialogue n'est
pas clos. Vous pourrez roujours continuer

4 hous envoyer vos réponses.

Le plus grand péché -
ne pas aimer du tout

Mon char Pierra,

Jde comprencSton inguidtude
et partage ta colére de-
vant ces hypocrites qui
“riltrent le moustigue et
avalent le chameau® (Mt 23,
24 ).

= En wérité, comparés au pé=
ché "le plus grave®, forpni-
fication et adultére re-
trouvent leurs dimensions normales de
larmes® parmi d'autres.

"signaux d'a-

3 'unigue loi du Christ étant d'aimer comme

il & aimé (Jn 13, 34-35; 15,17), c'est-a-dire jusgu'a
la mort infligée par ceux gqu'on aime, plus que
de mal aimer, le péché le plus grave est sang doute
de penser qi'il est impossible d'aimer et, A partir
de 13, ne pas aimer 4du tout. Et 1'homme est si peau
homme gue ne pas aimer 11 tout est encore plus
fréguent gue mal aimer.

Qu'est-ce gue ne pas aimer du tout ? Clest

Etre tellamant goucieux de sas privileges et de
sa sécurité propres gu'on ne peut prendre le moin-
dre risgue gratuit pour autrui. Clest rester dans
za coguille, dans son petit chez-soi bien prive
et bien chaud, en refusant de sortir dans la tempiéte
historigue et sociale ofi guelques uns - ceux gui
ont mis leurs pas dans le sillon des prophétes -
livrent combat pou 1'homme contre 1'inhumain.

He pas aimer du tout, c'est se retrouver
sciemment ("position de classe", dirait G. Casalis)
dii chbté des grands et des forts qui passent le plus
clair de leur temps & imaginer des moyens plus astu-
cieux les uns gue les asutres d'endormir leurs fré-
res pouar pouvoir prospérer 4 leurs frais.

Ne pas pas aimer du tout, cher ami, c'est
ce que tu fais, c¢'est ce gue je fais lorsqua je
ma rétracte devant mon frére, lorsgue j'oublie volon=-
tairement gu'il faut donner & gui demande (pas seule-
ment guelgues menues monnaies pour avolr la conscien-
ce tranguille, mais donner de son temps, de son
attention, de sa sympathie) et gu'il ne faut jamais
tourner le dos & qui emprunte (Mt 5,42} c'est ce
que je fais lorsgue Jje reste centripaéte et gue jJe
raefuse de me décentrer pour faciliter la vie a mes
voising.

Ne pas aimer dua- tout, c'est quand je pro-
longe le cercle vicieux de la violence an refusant
de tendre l'autre Jjoue, £'est-a-dire de prendra
le probléme de la réconciliation par le bon boat,
celui du pardon; c'est guand je me dénombre encore
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des ennemis & qui je désire ardemment rendre 1a
monnaie de leur piace. Cela arrive & tout le monde,
note, méme au psalmiste : "Fais-moi lever, Seigneur,
que je rende 4 ces gens-la leur d* (Ps 41),

Vois donc, Pierre quel est le plus fra-
quent et le plus grave dans hos coeurs ? Sont-ce
les idées lubriques d'un amour-&ros qui ne parvient
pas a étre le tremplin d'un amour-agapé (catte
"transformée” n'est Pas & la portée du premier venu,
foi d'homme maria L} ou plutdt las pensées calcu-
latrices d'un tgolsme fardé mais gans merci 7

Je te jure, ami les premiéres ne sont
qu'una des trop multiples manifestations. La plus
Pardonnable duy reste parce qu'au moins elle contient
un mouvement, méme désordonné, wvers autrui -
de cet amor sui gu'on ne remargue pas tout simple-
ment parce que, parole de Poisson, il egt difficila
de remarquer la coulsur des eaux au milien desqualles
on  wvit.

Le péché le plus grave 7 Comme tu le wvois,
ce n'est pas ce que: l'on croit | Veux—tu 1la fond
de ma penséa 7 Pour commencer & aimer comme Jégus,
il faut avoir en saf son Esprit. Cet Esprit, il
faut le demander au Pére gui ne le refuse jamais
4 qgui le demande avec foi. Or, combien d' hommas
prient-ils wvraiment, en edprit et en vérite 7 A
voir comment tournent catastrophiguement nes socié-
tés, il faut croire qu'ils ne sont Pas nombreusx
4 demander 1'Esprit, nonobstant les affluences du
dimanche et malgré le nembre des baptémes. Une des
grandes responsabilitas de 1'Eglise dans le monde
de ce temps, c'ast de trouver un langage plus direct
et des illustrations moing sentimentales et plus
objectives pour apprendre aux hommes a localiser
le péché 14 o0 il est vraiment, selon le Varbe de

Dimy. Laurien NTEZIMANA

(Tiré de Unis dans 1la Charité, W" 101, Juil.-Apdt
1986, p. 32 - 3§). i
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Le plus grand péché

ne pasaimer Dieu

"Ouel est le plus grand péché 2 Une
guestion gui suscite toujours des nmwmnu. wu._..._._m__.._x__
une guestion gui semble sans réponse &4 voir combien
les gens aiment en parler. Pogez la question n_mdw
un groupe (gui s'intéresse tant soit peu n.c nn.:m__ul
na religieux) et bientdt wvous aurez une discussion
animée ot wvous sortirez sans avoir obtenu aucune
unanimité - sauf gue parfois la majorité s'accordera
pour dire gue le plus grand p&éché c'est le meurtre .

D'oli vient donc ce mangue de consensus
pour une guestion si souvent débattue 7 La clé de
1'énigme se trouve dans une certaine tendance A&
donner au péché une définition gui ne correspond
pas A son vrai sens. Quand les gens n.uss._.“m..__n_w:n ..m
catégoriser 1les péachés en “"grands™ ou ..v..:.wiwm.
en "mortels® et "véniels® - la question nﬁ__. p._..mnm.n
ga. poser est la suivante : "grands" ou ‘“"petits",
"mortels" ou “véniels" aux yeux de qgui ? nm.... le
plus grand pécheé, selon les hommes, sera toujours
variable selon plusieurs facteurs 1 culturels __an_m.ww.m_
sociales); individuels (préjugés personnels), eir-
constanciels (ecircenstances atténuantes), etc. La
fille-mére, par exemple, sera jugée diFféaremment
d'un pays & l'autre; le meurtre lui-méme, le plus
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grand péche aux yeux de plusieurs., sera exXcusé comme
un petit péché en ecas n.mcncunmmm_.__.m? surtout si
la personne tuée est un bandit ou Un autrs indésq-
rable social. Pour definir ce agu'ast le plus grand
mmn:_w. ”_.._.m faudrait donc éliminer toutes ces ﬂnﬂnﬂUHMm
et une facon de

o ..H__mn_..m..wm faire est de reconsidérer 1le

] Le petit Robert définit le péché comme
un "acte conscient Par leguel on contrevient aux
lois religieuses, aux volontés divineg®. D'aprasg
cotte .."_@_mh:H_.L..n.:__ la pécha ge définit en Hﬁuﬁnnw
avec Dieu. I1 ast intéressant de noter &n passant
gue .nm.n_..m définition eolle bien avec 1le concept
biblique de ce mot; le péché atant toujourse déafipi
seulement en relation avec la loi divine, Adnsi
a:w:m David se repant, il dit "j'ai péché contra
toi, contre toi Seul, et j'ai Fait 1a mal & tes
w.mEm_. (Ps 51,6 1 Bikla a la colombe); alors gqu'il
avait commis up adultéra, sujvi d'un meurtre. Si
le péché se commaet contre Dieu et Diey mw:_.ma“m_._n
le plus grand péche est done celui qui est noa,sw.w
contre “son plus grand commandement” .

Mais quel est donc ce pl " -
Euu._amamuﬂ._ T Iedit adssi, 41 gst wwm“u mﬁﬂﬂﬂﬂﬂﬂnnwm
Yoir gue les gens ga trompent souvent sur le plus
grand commandement et c'est peut-étre pourquoi ils
nw trompent sur le plus grand péchsa. D'aucuns te
diront gque la Plus grand commandement c'est d'"aimer
le prochain comme soi-méme". Un trés grand commande-
ment, certes, mais qui n'en est pas le plus grand
pour: autant. D'aprés 1la réponse donnée .h_nﬂ Jésug
aux v.:mﬂuwn:m fqui, eux aussi, semblaient ne pas
pPouvoir s'accorder sur ce point), le plus grand
commandement est le suivant : "tu aimeras la Seigneur
ME HEMF de tout ton coeur, de toute ton dme, et
e oute ta pensée. Clest ia remier .m
rand commandement”. (M. Nm.Lwlﬁu?. Mwﬁﬁwﬂﬂ HMM

ﬂﬂﬂﬂm-ﬂh: 1ui est mmgﬂ.._.m.“_unﬁm mais n t ue .—.ﬂ
L 25 g
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Ainsi, apréds la définition du pé&cha
(le Patit Robert) et du plus grand commandement,
il est facile de définir le plus grand péché comme
suit : "le plus grand péch® est un acte conscient
par lequel on n'aime pas Dieu de tout son coeur,
da touteson &me et de toute sa pensée; et son pro-
chain comme soi-méme" .
A y woir de tré&s prés, cette définitien ne différe
que de rés peu de la définition du pécha impardon-
nable que Saint Paul deéfinit dans son EpfTtre aux
Hébreux (10,26-29) : “ecar si nous péchons volontaire-
ment aprés avoir recu la connaissance de la verite,
il ne reste plus de sacrifice pour les péchés, mais
une attente tarrifiante du Jjugement et de 1'ardeur
du feu prét a dévorer les rebelles ... Combien pire,
ne pensez-vous pas, sera le chéatiment mérité par
celui gui aura foulé awpieds le Fils de Dieu, tenu
pour profane le Sang de l1l'alliance par leguel il
avait éteé sanctifieé, et gui sura ouwtragé 1'Esprit

de la grlce”.

Il serait tras intéressant d'aller
plus leoin et de voir guelgques implications pratigues
gqui deécoidlent de cette définition (pour le chrétien
aussi bien gue pour le non-chrétien) mais ce serait
aller au-deld de la gquestion posée. Seulement une
geule conclusion s'impese : si tout le monde se
ragardait dans le miroir du plus grand commandement,
il warrait combien grande est la poutre qui est
dans son ©beil et n'oserait critiguer la paille qui
est dans l'oeil d'autruil. Car qui peut prétendre
aveir accompli le plus grand commandement 2 Qui
peut prétendre aimer Dieu de tout son coeur, da
toute son d&me et de toute sa pensée 5'il n'aime
pas son frére gu'il voit ? (1 Jean 4,20},

Que chacun s'examine car "large east
le chemin gui méne & la perdition et beaucoup sont
ceux qui y marchent" en commettant le plus grand

péché.

Antoine RUTAYISIRE
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Science et technologie

Humour

Vaccin africain contrele SIDA

Le 21 Hovembre 1987 les Professeurs

Lurhuma ZIRIMWABAGABD (Zairois, 44 ans) &t Ahmed
SHAFIK [(égyptien, 54 ans) annoncaient la mise ayu point

'un  médicament antiviral, atoxigue et capable de
restaurer l1'immunité déprimés. Son nom:le M.M.1.
Les deux médecins ont affirm® aveir commenceé leurs
recherches depuis 6 mois. Les essais pratigués sur
19 patients atteints du SIDA ont &té concluants:
7T morts contre 12 dont ils ont remarqué une amélicra-
tion objective de l'état de santé alors gue 20 mala-
des atteints du SIDA et traités par une thérapie
classigue sont tous morts.

Les Professeurs ont affirmé &galement ocbser-
ver une nette amelipration chez un troisiéme groupe
de patients, 8gés de 18 A& 51 ans, traités par le
M.M.1 : chute de la fiévre, disparition de la fati-
gue, diminution des infections cutandes, fin de
la toux et de la diarrhée chezx 3 malades sur 4.

Un grand avantage de ce médicament est
son prix relativement bas : 10 dollars pour 20 in-
jections contre 10.000 dollars pour certains traite-
ments actuels. Le M.M.1. doent les Professeurs n'ont
pas reévélé la compeositisn doit encore faire ges
preuves. Mais il parait déja un espeir pour 1'hu-
maniteé traumatizée par ce mal gu'est le SIDA.

Et gue dire de la fierté de 1'Afrigue qui
aprég le Prix Nobel de Littératare attribue a Wole
Soyinka aurait prouvé gqu'elle entend 8tre également
ay rendez-vous des grandes découvertes scientifigues?
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i de se disputer
Un Curé et un Musulman sont en train P

gpur des guestions de religion ...

: = R K
cod ot g MMMWWMMHV

le Curé dit aa Musulman @ = Arrétons

Finalement

de nouis S _
tous les deux pour le Seigneur.

nidre, moi 4 la sienne I

; 15 travaillons
ler. Aprés teout, hDous
. : Vous & votre ma-
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.n.g. est si vive
Voyage au ceeur des 0.n.0. L O atne & prende des risques |

“m—ﬂ_ w:m_zmmw m_. uunﬁw__u. Comment éviter les dérapages ? |
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La charité privée esl en train de sortir du moyen-age. Elle affiche sans complexes son
blason redoré aux feux de la modernilé. Ni la vente par correspondance, ni le show-biz,
ni I'ordinateur, ni la télévision ne |'infimident. Le monde des o.n.g. 8'en Irouve boule-
versé. Pour |'année B7, les subventions proprement dites du gouvernement frangais onl
chuté de 30 % el, pour le moment en foul cas, les contributions des entreprises aux
bonmes euvres font plug de bruit que de gros chégues. Reste la poche des donateurs.
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